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Mestrado em Educacdo, da Fundacdo Universidadeofgde Blumenau, SC, Brasil.
Objetiva compreender os efeitos de sentido que mpoder produzidos em relagdo as
diferencas no discurso de um dos documentos cfideieducacdo que norteia 0 componente
curricular de Ensino Religioso no Estado de Sarmt@riha: aProposta Curricular de Santa
Catarina: Implementacdo de Ensino Religio8ogpesquisa € de cunho qualitativo e inscreve-
se no viés tedrico e metodolégico da Andlise dald& delineada por Michel Pécheux, na
Franca e Eni Orlandi e outros estudiosos no Brisilque se refere aos aspectos tedricos, a
investigacdo movimenta-se dentro de uma perspaatealisciplinar e busca: 1) conceituar a
linguagem e a nocao de formacao discursiva; 2) ceempler a constituicdo da diferenca em
relacdo a religiosidade humana e o Ensino Religmmsespaco escolar como um dos lugares
no contexto da educacéo, a trabalhar esta temajieanalisar um dos documentos oficiais da
educacao que norteiam o Ensino Religioso em Saatarifa. Discute-se a partir da base
epistemoldgica e das condi¢cbes de producédo os datdimguagem que constituencorpus
dessa investigacdo. A partir do mirante teoricoAddlise do Discurso sdo apresentados
efeitos de sentido relacionados com diversos gigasignificancia entre os quais destacam-se
condicbes de producéo; discurso da legalidade paegitimacéo; discursos de autoridade;
elementos linglisticos de repeticbes, déitico, spelinia e linguagem categorica; da
homogeneidade para a heterogeneidade. No texto abmnebnto analisado também
identificamos a presenca do siléncio registradacjpalmente na relacéo direta com o outro;
0 outro que é diferente e que causa estranhamfepi@senca do outro se apresenta como um
constante desafio a quem produz, aplica e legiisnaropostas na area da educacao.
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ABSTRACT - The studyDiscourse and Religious Instruction — An AnalyBem the
Perspective of the Differenceas developed in the Research Grdbigcourse and the
Education Practicesit the Post-Graduate Program of the Fundacao témilaele Regional de
Blumenau, SC, Brazil. The objective of the studytasdevelop an understanding of the
meanings produced on the notion of difference & dfficial documents of the educational
authorities of the State of Santa Catarina, Brdzie document sets the curricula guidelines
for the religious instruction in the State. Thedst is developed according to the qualitative
principles of educational research and the dataametyzed in the principles of Discourse
Analysis as outlined by Pécheux in France, andOUdgndi and other discourse analysts in
Brazil. The theoretical foundations of the studg af an interdisciplinary nature and they
seek 1) to define language and the notion of dissotormation; 2) to comprehend how the
difference is produced in human religion and hows @pproached in the classroom where the
theme must be presented; 3) to analyze one offfl@abdocuments produced by the Sate
government together with the religious authoritéshe different religious representatives of
the State. The research discusses the epistemall@gid linguistic conditions in which the
document was elaborated and the meanings that eaprdduced by the reader when
examining the document. From the theoretical petspe of Discourse Analysis the
researcher presents some of the results of heyssmahmong which can be mentioned the
linguistic conditions in which the document was quoed, the discourse of legality and
legitimacy, the discourse of authority, the measirng the linguistic characteristics of
repetition, the use of appositives, the meaningedétic elements, and the use of authoritarian
language and the notion of legitimacy. The researaklso points out the meaningful silence
presence in the document, especially in relatiothéo'other’, the ‘other* who is different and
produces the feeling of acquaintance and foreignridse presence of the ‘other’ is presented
as an ever present challenge for the ones who pepdapply and legitimate educational
proposals.
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1 PARA FINS INTRODUTORIOS

Escrevo. Calo. Silenciosamente, lhe entrego os meus
escritos. Para além dos meus escritos, lhe entinelgo
0 meu siléncio. Entdo, vocé leitor ou leitora, B&D
tem nas suas méos tanto a minha palavra
guanto o meu siléncio.
Gustavo Bernardo

O Brasil, um dos paises latino-americanos cujarsidade cultural encanta e, ao
mesmo tempo, instiga a todos os que dele se apaoxieiou buscam interagir com seu povo.
No campo educacional, esta particularidade dogsépresenta como um desafio para os que
insistem nas sendas de uma formacdo homogénea assio para 0s que trilham os
caminhos do respeito as diferencas numa perspedivaeducacdo que se pauta na
convivéncia de aprendizados heterogéneos.

Vale situar o leitor que, neste momento, nosso objetivo reside emrtagessivel o
gue impulsionou e nos levou a decidirmos sobrelogos tomados nesta trajetorigscurso e
ensino religioso: um olhar a partir da diferendapulso acompanhado de muitas reflexdes
com os orientadores, colegas e professores do glappesquisa de Discurso e Praticas
Educativas. Reflexdes que contribuiram na defind@iobjeto de estudo, na elaboracdo dos
objetivos, na opcao pelos autores e dizeres quanfdrazidos para o didlogo no mirante
tedrico e na analise dos dados e que, de algumairaaatravessam nossa histéria enquanto
docente, pesquisadora em formacao individualmentangém como quem esta, hoje,
inserida numa comunidade discursiva, isto €, ogdgpesquisa.

Considerar a diversidale sequndo os Parametros Curriculares Nacionais de
Pluralidade Cultural (BRASIL, 1997a, p. 19), “nddgnéfica negar a existéncia de
caracteristicas comuns, nem a possibilidade detitomaos uma nacdo, ou mesmo a
existéncia de uma dimensdo universal do ser humama’ sim, uma abertura para a
consciéncia de que a realidade em que vivemos @aspearte de um mundo complexo,
fascinante e desafiador. Assim, conforme os PCIBRASIL, 1997a, p. 23),0 desafio
proposto para a educacao € o de “estabelecer cemexdre 0 que se aprende na escola e a

vida da populagao brasileira”

! Entenda-se a redacédo desta pesquisa numa perapieciusiva de género, mesmo que na redagéo,ta par
deste paragrafo, ndo se utilize a linguagem ingdusi

2 Os documentos nacionais, quando se referem agesstdo, utilizam as nomenclaturas diversidade e
pluralidade cultural. Neste trabalho, optamos pweerdidade em virtude de ndo adentrarmos no uriveure
estuda as relacBes existentes entre as culturasn,epor focarmos apenas a diversidade. Uma di&ouss
relevante envolvendo esta tematica é abordadaxtm déssertativo de BLANCK, RoselD Ensino Religioso
mediante a Pedagogia de Projetos face a pluralidadeiltural religiosa brasileira, 1999.
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Uma educacao que busque contemplar a diversidagerrele toda a comunidade
escolar e, em especial de seus articuladores, umunto de reflexdes e pesquisas, que
abordem as diferencas culturais (para) dentrora diés espacos educacionais. Poderiamos
mencionar, por exemplo, os encaminhamentos e aralgdo de suas diretrizes curriculares e
pedagodgicas, o esforgco de contemplar, valorizantegiar a diversidade respeitando as
singularidades existentes no contexto historictucail.

A incorporacédo da diversidade, segundo Blanck (,998mo uma das caracteristicas
da culturd brasileira nos espacos educacionais, é reconhpeldeConstituicdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988 no seu artigo 21%la Ipei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional — LDBEN n°. 9.394/96 no artiga®3inciso lll. A sua transposicao, entretanto, para
as praticas sociais, ainda nao parece ter sidwadatpor completo.

A presenca das diferencas constitui a diversidadg ‘@liferentes” que pode resultar
em facilidades e/ou dificuldades de convivénciatajmente pelo grau de aceite, de
valorizagéo, de relacionamentos com as diferemygas)do processos de exclusao e incluséo,
0 que contrapde toda uma proposta de convivéncea sgu paute pelos principios da
alteridadé.

Neste sentido, atividades de leitura, estudos Eexf@s podem contribuir nos
encaminhamentos para uma compreensao de humanjdade percebe heterogénea. Talvez
seja necessario que se pense as diferencas em wiilicidade de textos e contextos,
considerando que se reconheca e valorize a presiEagasingularidades na pluralidade,
rompendo, assim, com uma perspectiva monocultoinale se “entende que todos os povos e
grupos compartilham, em condi¢des equivalentesinake cultura universal” (FLEURI, 2001,
p.113). Para Fleuri, “essa visdo essencialistajeusalista e igualitaria do monoculturalismo
corre, porém, o risco de legitimar a dominacao ke puojeto civilizatério, que exclua ou
subjugue as minorias culturais” (2001, p.113).

S&o as singularidades que marcam as diferencdmbotam os espacos de vivéncia e
convivéncia humanas também nos contextos educasidhademos perceber as diferencas
que compdem o0 mosaico educacional nas caractasistiolturais de cada ser humano,
constituinte do corpo discente, docente, admirnigtra&e comunidade escolar; nos conteudos

selecionados; nas propostas de trabalho; na oegditizdos curriculos e definicdo dos

% Cultura aqui é vista, conforme o entendimento der& (1978, p. 58), como totalidade acumuladaadiedes
culturais, ou seja, sistemas organizados de simtmitmificantes, ndo € apenas um ornamento daéegiat
humana, mas uma condi¢cdo essencial para elan@pal base de sua especificidade.

* Essa lei também é conhecida por LDB.

® Este conceito é discutido no segundo e no tercaijpétulo.
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componentes curriculares.

Segundo Sacristan (1995, p. 83), s perceber asedfas ndo basta, “é necessaria
uma estrutura curricular diferente da dominantana mentalidade diferente por parte dos
professores, pais, alunos, administradores e aeqgte confeccionam o0s materiais
escolares”. A mentalidade, a estrutura e o cuwipalrecem carecer de uma elaboracéo e
desenvolvimento que faga da escola um projeto @b@stqual caiba uma cultura que seja um
espaco de diadlogo e de comunicacao entre grup@ssdiversos.

A identificacdo parece ser uma tarefa facil deesdizar, mas, o dificil € mediar as
possiveis leituras e consequéncias que essa idagdib traz. Dentre essas consequéncias,
podemos perceber o reconhecimento das diferencagéatde atitudes de respeito; e a
exclusdo por meio do néo respeito e da indifergaga com as diferencas. Se por um lado,
atitudes de respeito as diferencas podem gerarizegéo, dignidade, autonomia, ou seja,
espacos de acgao, legitimando e promovendo as amdpdes presentes na pluralidade, por
outro lado, atitudes de nao respeito as diferepgdem gerir o oposto: relegar, discriminar,
conflitar, quando n&o invisibilizar situacbes, a@&seres humanos. Segundo Villa (2000),
atitudes de in-diferenca podem ocorrer quando eratita € contemplada também como
deficiéncia, propiciando deste modo a xenofobiavtimacéo, levando a viver @iferenca
comoin-diferenga onde o outro € reconhecido apenas como um gertdide mim e que por
ser assim inibo totalmente minha preocupagéo ctagde a sua alteridade.

A partir das diferencas apreendidas como propriesiaterentes dos seres humanos,
h& uma propensao de se estabelecerem categorizaaddsuir-se identidades, fixando uma
demarcacao social — quem é quem, ou ainda, o giacheen e aceitdvel socialmente, ou néo.
Esse movimento de demarcagdo social sinaliza umada de posicdo que tende a uma
possivel postura de inclusédo ou excluséao.

Segundo Woodward (2003, p.18), “todas as pratieasighificacdo que produzem
significados envolvem relacdes de poder, incluindooder para definir quem € incluido e
quem é excluido”, assim a identidade, marcada ¢lidaenca e geralmente sustentada pela
exclusao, adquire “sentido por meio da linguageto® sistemas simbdlicos pelos quais sao
representadas” (2003, p. 08). Isso ocorre pelodatiinguagem ser performativa, ou seja, por
ela ser uma construgdo que se da através da é@apetie atos que tenham alguma
correspondéncia com as normas sociais e cultiBaISI(ER, 1999).

De acordo com Hall (2003a, p. 38-39), a identidadermada ao longo do tempo,
através de processos inconscientes, isto é, ndgoéirato, existente na consciéncia no

momento do nascimento. Ela “surge ndo tanto datptenda identidade que ja esta dentro de
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ndés como individuos, mas de uma falta de inteigze é preenchida a partir de nosso
exterior, pelas formas através das quais nés iraage ser vistos por outros”. Hall (2003a,
p.39), ainda afirma que, “psicanaliticamente néatinoamos buscando a ‘identidade’ e
construindo biografias que tecem as diferenteepale nossos eus divididos numa unidade
porque procuramos recapturar esse prazer da mlehitu
Neste sentido, compreender a identidade implicanideflgo que nédo é fixo e ndo
pode ser sistematizado, trata-se de um deslocamgentiorelacéo a racionalidade moderna.
Este conceito resulta do fato de que “as identsladedernas estdo sendo ‘descentradas’, isto
é, deslocadas ou fragmentadas”, a partir de mudang estédo transformando as sociedades
(HALL, 2003a, p.08). Conforme Hall,
um tipo diferente de mudanca estrutural esta toamsfndo as sociedades modernas
[...]- Isso esta fragmentando as paisagens cudtulaiclasse, género, sexualidade,

etnia, raca e nacionalidade, que, no passado, imbsnt fornecido solidas
localizagBes como individuos sociais. (2003a, p. 09

Essas transformacgfes afetam também as identidadssgis abalando a propria idéia
que se tem de si préprios como sujéitosegrados. Para esse autor, 0 sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentostidates que ndo sdo unificadas ao redor
de um eu. Assim, a identidade é formada e transfdancontinuamente em relacdo as formas
pelas quais se é representado ou interpelado stegsis formais e que, se

sentimos que temos uma identidade unificada desdasoimento até a morte é
apenas porque construimos uma cdomoda estoria suiBemesmos ou uma

confortadora ‘narrativa do eu’. A identidade pleeate unificada, completa, segura
e coerente € uma fantasia. (HALL, 2003a, p. 13).

Retomando a afirmacdo da demarcacédo de terrifgonbe-se dizer que dai surgem os
esteredtipos que, de acordo com Bhabha (1998)juséamente a materializacdo da forma
discriminatoria, sdo os reflexos da rejeicéo, do eercicio da alteridade. Neste sentido, 0s
estereotipos negam a relevancia que a difererfgeteaogeneidade e a alteridade possuem no
processo de constituicdo da identidade, pois, sebja a esse conceito, estd a pressuposi¢ao
de sujeitos constituidos por identidades purasjtdiios a um conjunto irredutivel de
caracteristicas.

Ao se demarcar socialmente quem € quem, emergeece@ipo e junto dele, o
preconceito. Este de natureza historico-sociakakbza individualmente, mas ndo se constitui
no individuo em si. Para Orlandi (2000), o precincé uma forma de censura, que pode

® Na teoria da Andlise do Discurso, sempre que feger@o ser humano emprega-se o termo sujeitoestar
raz&o neste texto utilizaremos também esse termo.
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afetar a experiéncia identitaria do sujeito, paés Uma discursividade que circula sem
sustentacdo em condi¢fes reais e fortemente margatarelacbes imaginarias atravessadas
por um dizer que apaga (silencia) os sentidos @gada propria maneira de significar”. Se
com a censura ha negacéao da alteridade, com @éstidade também é apagada.

O preconceito se constitui nas relagdes sociagpaheira como elas se significam e
sao significadas. Neste sentido, Thomaz (1995)dastjue o0 preconceito se aproxima do
etnocentrismo que consiste em julgar os comporteoaen as formas de ver o mundo dos
outros povos, dos grupos sociais, a partir dosrm®padrdes culturais. Ainda para este
autor, o etnocentrismo ndo permite ver as mangéstaespecificas de cada cultura e isto
pode gerar a desqualificagéo e negacédo da humanidadutro.

O etnocentrismo e, consequentemente, o precongarerem ser perpetuados pela
cultura constituida e delimitada pelo(s) grupo(s¢ gnantém o poder. Neste sentido, Silva
(1999, p. 85) destaca que “a0 mesmo tempo em quersam visiveis manifestacbes e
expressdes culturais de grupos dominados, obsenm-gredominio de formas culturais
produzidas e veiculadas pelos meios de comunicdgdnassa’. O que se percebe é que em
todos os setores da sociedade perpassam olhasigsrasl diferenciadas sobre as diferencas e
os diferentes, mas se percebe também a insisténcimamer as hegemonias dominantes.
Diante disso, indaga-se como lidar com esta apareahtradicdo, ou seja, a presenca
inquestionavel das diferencas e a sua premente;@ega invisibilizagcdo nos processos de
homogeneizacgéao.

A diferenca cultural trata de um processo de sipgfo, pelo qual se produzem
afirmacdes a respeito da prépria cultura. Essasnafidoes, por sua vez, constituem e
engendram diferencgas e discriminacdes pelai$erente a0 mesmo tempo em que estdao na
base da articulacdo de relacbes de poder e decgwasociais muito concretas, de

institucionalizacdo, de dominacgéo e de resisténcia.

Esta pesquisa procura lancar um olhar em buscaos&Eveis respostas a pergunta:
como a diferenca se apresenta nos discursos @vesgam o texto de um dos documentos do
componente curricular de Ensino Religiostrabalhando com este componente curricular
podemos perceber como as diferencas de ordem alufeligiosa podem ser acentuadas,
excluidas e/ou invisibilizadas nos diferentes espag lugares que o constituem. Segundo
Caron (1997), historicamente o Ensino Religioso &do alvo e objeto de interesses de
grupos sociais diferenciados, pois se constituidewrrer das décadas em espacos de poder:
ora a servico do poder do Estado, ora do podesiaskicd, quando ndo de ambos.

" Eclesiastico: “Pertencente ou relativo a IgrefRERREIRA, 2001). Isto é, das autoridades religiosa
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Em consequéncia desse processo, diferentes teiwirgraticas curriculares tém
acompanhado o Ensino Religioso em sua trajetériaomtéexto educacional, passando pelas
sendas da confessionalidade, interconfessionalidadestudo do fenémeno religioso
(JUNQUEIRA, 2002). Na presente conjuntura, de awotdm a legislacdo nacional, o
respeito a diversidade cultural religiosa constittna das prerrogativas do Ensino Religioso
(art. 33 da LDBEN n. 9394/96) em que 0 acesso dtha@umento religioso acumulado
historicamente pela humanidade aos educandos éeiswzas tarefas pedagdgicas.

As pesquisas relacionadas com o Ensino Religios@wemario brasileiro, em sua
maioria, apresentam este componente curricular nperapectiva histérica, excetuando
alguns exercicios mais recentes que sinalizam wmsp@ctiva de ordem epistemoldgica e
pedagogica. Uma das razdes disso € que como amEmbecimento, o Ensino Religioso esta
em processo de (re)constituicdo, buscando rompadiganas de ordem eclesial e politica
gue o conduziram por décadas e talvez até porasdaklo investigado, percebemos uma
lacuna no que diz respeito a investigacdes reladas a questdo do discurso e do Ensino
Religioso a partir da diferenca. Este é um dosgmntobilizadores da alteracdo da legislacéo
em relacdo a este componente curricular, a nowgaeddo Artigo 33 da LDBEN n. 9.394/96,
pela Lei n. 9.475/97. Esse texto e todos os doctosesubseqientes enunciam uma
significativa alteracdo nas concepcoes epistemmddg pedagdgicas para o Ensino Religioso
na atualidade brasileira no que diz respeito avigane mediacbes envolvendo as diferencas
culturais de ordem religiosa no contexto escolar.

Assim justificamos esta pesquisa acerca dos diss@s relacdo a diferenca presente
em um dos documentos oficiais que norteiam o coeapencurricular de Ensino Religioso
em um dos estados da federacao brasileira, a saliestado de Santa Catarina, pois esse
componente, na organizagao curricular, apresentaséme de documentos que o orientam e
o legitimam enquanto area de conhecimento no anmaitional, estadual e municipal. No
contexto nacional, podemos citar a ConstituicadeFaiva do Brasil de 1988, que no seu
artigo 210 apresenta o Ensino Religioso; a LDBENLE®86 que no artigo 33 encaminha a
disciplina numa perspectiva inter-religiosa; osaRatros Curriculares Nacionais de Ensino
Religioso — PCNER, elaborados coletivamente em| niaeional pelo Forum Nacional
Permanente de Ensino Religioso - FONAPER: Resolucéo 002/04 da Camara de Educacéo
Bésica — CEB - do Conselho Nacional de Educac¢é® jdpntifica o Ensino Religioso como

8 O Férum Nacional Permanente do Ensino Religios® NAPER é uma sociedade civil de ambito nacional,
sem vinculo politico-partidario, confessional edgial, que congrega pessoas juridicas e pessoaasfis
identificadas com o Ensino Religioso Escolar e@gstitui em um organismo que trata questfes pettseao
Ensino Religioso — ER (FONAPER, 2000, p. 01).
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uma das areas de conhecimento no curriculo escolar.

Tratando do ambito do Estado de Santa Catarirsanoi as Propostas Curriculares de
1990 e 1998; a Proposta Curricular: Implementac@oEdsino Religioso de 2001; as
Diretrizes 3: Organizacdo da Pratica Escolar nac&gipo Basica de 2001; o caderno das
OrientacOes para a educacédo basica e profissianalde publica estadual de SC/ 2005; a Lei
Complementar 170/98; e o Decreto 3882/05 que rewnga e orienta este componente
curricular no Estado em conformidade com a legiglatacional.

No ambito municipal, o Ensino Religioso é legitimaatravés da Lei Organica dos
Municipios, dos Decretos de Lei e Propostas Cuaies Municipai$ que seguem as
orientagcbes dos Parametros Curriculares NacionaisEdsino Religioso e a Proposta
Curricular Estadual, todos esses documentos visiaguar as necessidades e particularidades
regionais a legislacdo nacional e estadual em wigén

Dentre os documentos apresentados e que orientammonente curricular de Ensino
Religioso no Estado de Santa Catarina, optamosufilarar para andlise nesta pesquisa a
Proposta Curricular de Santa Catarina: Implementacdo Ensino Religioso - Ensino
Fundamental, 2001Procuramos compreender nos dizeres que atravessaaieaialidade
deste documento, a discursividade e os efeitogkids que ali se produzem em relacdo as
diferencas e os diferentes.

Alguns critérios contribuiram para a escolha daensidade linglistica a ser
analisada. Inicialmente porque este documento éasrprincipais referenciais para a pratica
pedagogica dos professores de Ensino Religiososted& de Santa Catarina. Em segundo
lugar, o contexto histérico, cultural, politico,uedcional e religioso que circunscreve a
elaboracdo desse documento. Terceiro, o desafio éguancado constantemente pela
materialidade linguistica do documento, que paededa falar para a educacéo do lugar da
religido. Em quarto lugar, porque o (re)conhecimedb Ensino Religioso como um
componente curricular essencialmente pedagdgidgcé nmuito recente e se encontra em
processo de (re)constituicdo buscando romper paradi de ordem historico eclesial. E por
altimo, por ser um dos locais de onde falamos,gssidra de Ensino Religioso.

Buscamos na teoria da Analise do Discurso, doraveartnbém AD, proposta por
Pécheux (1988, 2002), na Franca e mais especifitame Brasil, por Orlandi (2003, 2001,
1996, 1990), nossa filiagdo tedrico-metodoldgicstaHiliacdo se justifica por conceber a

linguagem como mediacdo necessaria entre 0 swgedorealidade natural e social. Essa

° No Estado de Santa Catarina, podemos citar daaely Médio e Alto Vale do Itajai alguns municipipse
dispdem da sua prépria proposta curricular: BlumeRamerode, Jaragua do Sul, Rio do Sul, Corugja, It



16

mediacdo, que € o discurso, torna possivel targermanéncia e a continuidade quanto o
deslocamento e a transformacédo do sujeito e daladal em que ele vive. E também por
entendermos que € preciso ir além daquilo que vrpa significam (ORLANDI, 1996).
Levamos em conta ainda, a linha de pesquisa dodnagde Mestrado em Educacdo da
FURB da qual fazemos parte e que tem como um dgsdgitos compreender o discurso na
educacdo. Temos ciéncia de que ao optar por dggadi tedrico-metodologica, néo
deveriamos trazer Bakhtin para a discussdo. Entegtam alguns momentos o fazemos néo
com o intuito de aproximar e sim por perceber gesmo com as divergéncias teoricas, as
teorias também se complementam.

De acordo com Orlandi, a AD trabalha a lingua nandoundo como um sistema
abstrato, mas, com maneiras diferentes de significam seres humanos falando,
“considerando a producdo de sentidos enquanto gartuas vidas, seja enquanto sujeitos
seja enquanto membros de uma determinada formaaiedade” (2003a, p. 16). Afinal, o
sentido ndo é algo dadopriori ou pronto, esses sentidos “tém a ver com o qut® @l mas
também em outros lugares, assim como com 0 qué K&o, e com o0 que poderia ser dito e
nao foi” (ORLANDI, 2003a, p. 30).

Com relacdo a linguagem utilizada neste texto,aescémos que a opcao por
empregar a primeira pessoa do plural foi por camaidque os sentidos de meu dizer se
constituem a partir de outros dizeres, que a mpahlavra estd sempre povoada pela palavra
do outro: orientadores; colegas do grupo de estdelggesquisa e do nucleo de estudos da
linguagem; professores. Palavra que, segundo Or{@002), ndo pode ser compreendida
como se somente a mim pertencesse.

O caminho metodoldgico utilizado para desenvolverrasta pesquisa € de carater
qualitativo interpretativo. A abordagem qualitafigagundo Chizotti (1998, p. 79),

parte do fundamento de que ha uma relacao dindnica o mundo real e o sujeito,
uma interdependéncia viva entre o sujeito e o opjeh vinculo indissociavel entre
0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito. @heximento ndo se reduz a um
rol de dados isolados, conectados por uma teoeiaaapexplicativa.

Essa definicdo permite aos pesquisadores se sehitraiverificacdo das regularidades
para se dedicarem a analise dos significados eédesné aproximar-se do pensamento de
Bogdan e Biklen (1994), ao utilizarem a expressaaitativa comoum termo genérico que
agrupa diversas estratégias de investigacdo quighaar determinadas caracteristicas. Os
dados recolhidos desta forma sédo designados pditatjuas, o que significa ricos em

pormenores descritivos relativamente a pessoaas|amnversas
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Para Chizotti (1998), a pesquisa qualitativa tengured aspectos que sao
caracteristicos: a delimitagdo e a formulagdo @blpma, o pesquisador, 0s pesquisados, 0s
dados e as técnicas. A identificacdo do problemmaaedelimitacdo pressupdem uma imersao
do pesquisador na vida e contexto, no passado@roasstancias presentes que condicionam
0 problema. E para isso, ainda de acordo com or,awo pesquisador necessita
preliminarmente “despojar-se de preconceitos, ppadicoes para assumir uma atitude aberta
a todas as manifestacdes que observa, sem adpeitar aparéncias imediatas, a fim de
alcancar uma compreenséao global dos fenbmenos”ZQHTI, 1998, p. 82). Os dados “se
dado em um contexto fluente de relacdes: sdo fend@sngme ndo se restringem as percepcoes
sensiveis e aparentes, mas se manifestam em unpéegatade de oposicdes, de revelacdes e
de ocultamentos” (1998, p. 84).

Procuramos refletir como as diferencas podem seepilas, para assim compreender
o discurso que atravessa um dos documentos ofgpugsnorteiam o componente curricular
de Ensino Religioso. De posse deste documento raorgialgumas necessidades: a
delimitacdo dacorpuse a analise. A delimitacdo @orpusde acordo com Orlandi (2003a),
nao segue critérios empiricos, mas tedricos e ditecique faz parte do corpus ja é decidir
acerca de propriedades discursivas” (2003a, p. 88)a das tarefas da pesquisa é constituir o
corpuse decidir quais as formulagdes que compunhaorpusda pesquisa.

A analise dos dados foi desenvolvida em dois moosenim que consistiu nas leituras
interminaveis e o outro se deu na organizacao atasufacbes encontradas norpus que
segundo Orlandi (2001, p. 09) é onde a linguagemha@aida, “que a memadria se atualiza,
gue os sentidos se decidem, que o0 sujeito se m@ssa esconde)”. Quando formulamos,
damos corpo aos sentidos ali produzidos. Ao naswals dos principios da AD, conforme ja
anunciado, aproximamo-nos de referenciais teddeogutras areas como a da linguagem, da
educacao, dos estudos culturais e do Ensino Retiggue possibilitam um movimento de ir e
vir do discurso a teoria e da teoria ao discursa ptetuarmos a analise.

Este texto estd organizado em capitulos que @aseara apresentar. O primeiro
destina-se a fins introdutérios, no qual apreseosans caminhos percorridos quanto aos
procedimentos metodoldégicos desenvolvidos no esadonstituicdo doorpusda pesquisa,
seguidos dos procedimentos de analise adotadasempa também a justificativa deste tipo
de pesquisa.

O segundo capitulo aborda a linguagem como untesga construcdo da diferenca.
Procura estabelecer relacdo entre a linguagemoenaa¢do humana. Discute ainda alguns

conceitos que podem contribuir na analise dos dadascompreensdo da constituicdo da
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diferenca. Assim, encerramos este capitulo disgdotanrelacdo e a articulacdo da linguagem
com as questdes de poder no que diz respeito tddee, a diferenca e a alteridade, tomando
por referencial tedrico autores como Hall (2003lyaS(2003, 1999), Burbules (2003, 1993)
dentre outros que contribuem na sustentacéo tedesta capitulo.

No terceiro capitulo, buscamos compreender, ardaéliteratura, o ser humano e a
construcdo de relacdes sociais na perspectivantiendéo do religioso. Para tanto, refletimos
sobre o papel que a linguagem ocupa neste contaxtmyvez que 0 ser humano se apresenta
como um ser movido e envolvido em constantes buscaselacdo ao que o circunscreve,
procura responder aos questionamentos pelos gaessrpta, motivado pelas necessidades
que, entre outras possibilidades, podem leva-leermmontro do sagrado presente no seu
cotidiano.

A seguir, num breve relato, apresentamos no geagitiulo, 0 componente curricular
de Ensino Religioso no Brasil, com sua trajetdigtdnica que antecedeu a elaboragédo da
Proposta Curricular — Implementagcdo de Ensino Refig no Ensino Fundamental,
documento que serd analisado. Nesse exercicionwates dessa historia para perceber
possiveis perspectivas e desafios, que ali se isdgaram e sao sinalizados nos discursos
deste documento.

No quinto capitulo, fazemos possiveis aproximagdesdiscurso apresentado no
documento analisado e a diferenca, parte do procdssta pesquisa. Neste capitulo
contemplamos, portanto, a analise do documentosqadiza possiveis silenciamentos e
efeitos de sentido que sédo agrupados atravésitios de significanciague conforme Orlandi
(1996, p. 64), consistem em “delimitar dominios”,qoe pode contribuir numa melhor
estruturacéo doorpusda pesquisa.

O sexto capitulo faz algumas reflexdes no que elipeito as implicacdes, desafios e
perspectivas para um exercicio pedagogico que ropige discuta, valorize e interaja

qualitativamente com as diferengas no contextoaoac
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2 LINGUAGEM: UM ESPACO DE CONSTRUCAO DA DIFERENCA

As palavras séo tecidas a partir de uma multid&mdedeoldgicos e servem de
trama a todas as relagées sociais em todos os ideninportanto claro que a
palavra serd sempre o indicador mais sensivel de
todas as transformacdes sociais.
Mikhail Bakhtin

Nossa intencdo neste capitulo reside fundamemntédnegn compreender um dos fios
que tecem as relagcbes sociais: a linguagem. Oajetis situar a linguagem como uma das
necessidades do ser humano, pois ele vive em obastdacdo com outros seres humanos e,
possivelmente, nesta relacdo se depara com unmidade de diferencas, que produzem os
diferentes. Logo, 0 que esta relacionado aos difesee as diferencas, tem como pano de
fundo a linguagem e o que esta relacionado e tonatlinguagem tem como pano de fundo

as diferencas.

2.1 A FORMACAO HUMANA E A LINGUAGEM

A linguagem permite ao seres se comunicarem comuondm € a possibilidade
concreta dos dados da realidade chegarem a cotisci@onforme Brandao (2004, p.108),
entretanto, a linguagem precisa ser vista ndo ‘@peomo instrumento de comunicagéao de
transmissdo de informagdo ou como suporte do pemgaim uma vez que ela ultrapassa a
compreensao de ser tdo somente um mero instrumd@ta@omunicacdo. Surgiu da
necessidade de transmitirem suas idéias e pensanans outros seres e, desse modo,
entender e ser entendido. Assim, “a linguagem éragfio, um modo de agdo social”
(BRANDAO, 2004, p. 108).

N&o € possivel pensar o ser humano no mundo isaladdiscurso e isento das
interacbes que realiza socialmente. Somos consiante interpelados por discursos que
movimentam sentidos e posicionam 0s sujeitos soeiate, pois “quando se diz algo, alguém
o diz de algum lugar da sociedade para outro algaéthém de algum lugar da sociedade e
isso faz parte da significacdo” (ORLANDI, 2003b, 26). Ao mesmo tempo em que a
linguagem vai constituindo os sujeitos, esses sstitoem no processo de desenvolvimento
da linguagem.

A prépria cultura se manifesta através das difeenformas de linguagens
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desenvolvidas ao longo da vivéncia humana, umagueza linguagem é a materializacdo da
cultura, ela reflete o aspecto historico-sociaVida da humanidade; € a representacdo do que
é vivido e desse modo “é lugar de conflito, de oamtb ideolégico em que a significacdo se
apresenta em toda a sua complexidade. Estudaguafiem € abarca-la nessa complexidade,
é apreender o seu funcionamento” (BRANDAO, 200208). Por isso, ha diversas maneiras
de pensar a linguagem.

Dentre essas maneiras, Brandao (2004, p. 07) paomtea “qualquer estudo da
linguagem € hoje, de alguma forma, tributario desSare, quer tomando-o0 como ponto de
partida, assumindo suas postulacdes teoéricas, gjgitando-as”. A linguagem, segundo
Saussure, se estrutura na diferenca, nas dicotod@apresenca e auséncia do sistema
linguistico.

E possivel relacionar a construcdo das diferengas & visdo saussuriana da lingua
como um sistema de valores. Neste momento nao teosn®s a pesquisa de Saussure,
embora estejamos cientes de que seu estudo podetidbuir para entendermos ainda mais
as dicotomias existentes na linguagem. Isso porcalém de se estruturar nas
presencas/auséncias, a linguagem também orgasiaeiedade em torno das diferencas, da
hierarquizacao e das dicotomias.

A mente humana se relaciona com a realidade/mualddipguagem, organiza-a e de
maneira semelhante organiza 0s sujeitos, cria ns@ste de identificacdo, tanto de
pertencimento como de exclusdo. Pela linguageméamnde articula o exercicio do poder,
designam-se identidades e realizam-se identificacte

A linguagem foi objeto de estudo para Vygotsky, quentendia como constituidora
do sujeito. Segundo Vygotsky (2000, p.186), a cdoagdo s6 pode ocorrer de forma
indireta, pois precisa passar primeiro pelos sicguios e depois pelas palavras. O sentido €
gerado pela motivacao, isto é, por nossos deseajeseassidades, N0SSOS interesses e emocgoes.
E assim, “para compreender a fala de outrem néta lsasnpreender suas palavras — temos
que compreender seu pensamento” (idem, p. 188).

Conforme Vygotsky (2000, p. 182), “uma palavra adggo seu sentido no contexto
em que surge: em contextos diferentes, altera ceatido”, uma vez que o sentido de uma
palavra € a soma de todos os eventos psicoldgioes aqpalavra desperta em nossa
consciéncia. A definicdo de linguagem para Vygotsgi em consonancia com o conceito
cunhado nos Parametros Curriculares Nacionais wiguhi Portuguesa — PCNLP (BRASIL,
1997c, p. 23-24), no qual a linguagem ¢é vista cOum processo de interlocucdo que se

realiza nas praticas sociais existentes nos diesegrupos de uma sociedade, nos distintos
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momentos da sua historia”. Compreender o condegmagem demanda também entender o
conceito de lingua. Nesse sentido, o documentaltasgue lingua,
€ um sistema de signos histérico e social que Ipiissiao ser humano significar o
mundo e a realidade. Assim, aprendé-la é apreridesd as palavras, mas também
0s seus significados culturais e, com eles, os mpeétps quais as pessoas do seu
meio social entendem e interpretam a realidadsier@esmas. (BRASIL, 1997c, p.
24).

O significar constitui, deste modo, os sentidosspipode dar ao mundo e a realidade,
ja que estes podem ser infinitamente infinitos. uBdg Brandao (2004, p. 109), “séo
construidos, produzidos no processo de interloéug@s sentidos necessitam do social,
através dos seus interlocutores para se realiasa. ®rlandi (2003b, p.28), o social aparece
em relacdo a linguagem, na sua forca contraditqmaegue o social “é constitutivo da
linguagem, esta se sedimenta (ilusdo do sujeitopomjue € fato social, ele muda
(polissemia)”. Assim, a apropriacdo da linguageso@al.

Os sujeitos da linguagem estdo mergulhados nestal spe os envolve e de onde
deriva a contradicdo que os define. Podemos degurslo Orlandi (2003a, p. 20), que o
“sujeito de linguagem é descentrado, pois € afgpattoreal da lingua e também pelo real da
historia” e a0 mesmo tempo € um sujeito discursjwe funciona “pelo inconsciente e pela
ideologia”.

Ao mesmo tempo, o0 sujeito ndo se limita a impregs&diata do que o circunda, esta
em condi¢cdes de ultrapassar os limites da expesi&ansivel, de adentrar na esséncia das
coisas. Para Luria (1986, p. 11 e 13), o sujeitod§ abstrair caracteristicas isoladas das
coisas, captar os profundos enlaces e relagbesuensejencontram”, pode dominar novas
formas de refletir a realidade, por meio da expeié abstrata racional, esta € uma
particularidade que caracteriza a consciéncia haman

Como resultado da historia social, a linguagem sfaamou-se em instrumento
decisivo do conhecimento humano porque, através deder humano pode superar os limites
da experiéncia sensorial, individualizar as car&tteas dos fendmenos, formular
determinadas generalizacbes ou categorias. Destmafoela €& decisiva para o
desenvolvimento da atividade consciente dos ssjeile acordo com Luria, 0 elemento
fundamental da linguagem é a palavra, pois elaigdasacfes, relacdes, reune objetos em
determinados sistemas. Dito de outra forma, a pmleedifica nossa experiéncia” (1986, p.
25). A palavra, desse modo, € um signo que podgrdgsuma infinidade de sentidos.

Em Bakhtin (2004, p. 33-34), vemos que “a propoasciéncia sO pode surgir e se

afirmar como realidade mediante a encarnacéo raktam signos. Afinal, compreender um
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signo consiste em aproximar o signo apreendido weo® signos ja conhecidos”. Vale
destacar que signo para este autor é todo objetosem deixar de fazer parte da realidade
material, passa a refletir e a refratar, numa ceddida, uma outra realidade.

Para Bakhtin (2004), a consciéncia adquire forneaisténcia nos signos criados por
um grupo organizado no curso de suas relagoesiso€a signos sao os alimentos da
consciéncia individual e o material de seu desemvanto onde se reflete sua légica e suas
leis. A logica da consciéncia € a logica da comagdo ideologica, da interagcdo semidtica de
um grupo social. Desse modo, “a consciéncia indalidenquanto um fato socio ideolégico,
nao sO nada pode explicar, mas, ao contrario, eevpropria ser explicada a partir do meio
ideoldgico e social” (BAKHTIN, 2004, p.35).

A formacédo da consciéncia humana pode ser aboptaddiferentes perspectivas. No
intuito de compreender como se da esta formacéoxdeémos alguns olhares. No entanto,
ressaltamos que o aporte tedrico-metodoldgico gatdado em Pécheux e Orlandi. Neste
sentido a posi¢cdo da AD em relacdo a consciéngiadé que ndo é a consciéncia que preside
a existéncia mas, ao contrario, € a existéncigeeede a consciéncia” (ORLANDI, 1998, p.
20). A autora ainda exemplifica afirmando que

nédo se tem uma consciéncia, por exemplo, do ceddte e depois se vai viver e
distinguir o que é certo e 0 que € errado: é vigequk se experimenta, na prépria

vida, essa relacdo em que se vai constituindo sc@nmcia. Nao ha uma consciéncia
essencial separada do mundo. (ORLANDI, 1998, p. 20)

Para Pécheux (1988, p. 161), “os individuos séerjpelados’ em sujeitos-falantes
(em sujeitos de seu discurso) pelas formacdesrdisas que representam ‘na linguagem’ as
formacdes ideoldgicas que lhes sdo correspondemésheux (1988, p. 129 e 155), apoiado
em Althusser, afirma que “as ideologias constitmmindividuos em sujeitos”, porque “o
sujeito é desde sempre ‘um individuo interpeladsejaito™.

Com base em Husserl, Pécheux (1988, p. 172), dafinecdo de consciéncia como
poder sintético unificador, centro e ponto ativo alganizacdo das representacdes que
determinam seu encadeamento”, ou seja, ha um juiza, unidade de consciéncia’ particular
que liga as representacdes. Segundo Pécheux (1.9BB4), é nessa ligacdo que se constitui a
consciéncia do estado das coisas. Assim, efetjidz@ e tomar consciéncia de um estado de
coisas sdo uma Unica coisa, e tomar consciéndaresicionada com a tomada de posicéo
que conforme PECHEUX (1988, p. 172), “deve ser aempdida como o efeito, na forma-
sujeito, da determinacdo do interdiscurso como udssctransverso, isto €, o efeito da

‘exterioridade’ do real ideologico-discursivo, nadida em que ela ‘se volta sobre si mesma’
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para se atravessar”.

Podemos considerar que a formag&o social e daiéangc humana, se entrelagcam e
mutuamente se constituem. Uma questdo, entretamda nos desafia: como se forma a
consciéncia da religiosidade? Para compreendes &staacdes investigaremos a relacao da

linguagem e da discursividade neste processo defgo.

2.2 A LINGUAGEM E A DISCURSIVIDADE

A linguagem pode ser entendida sob trés perspsdiif@rentes: a da Linguistica, a da
Gramética e a da Analise do Discurso. Isto €, awemtrar nossa atencdo sobre a lingua
enquanto sistema de signos ou como sistema desregnaais, temos entdo a Linguistica; ou
como normas de bem dizer, a Gramatica normativardpria palavra gramatica, como a
palavra lingua, podem significar coisas muito @ifeées. Diante das maneiras diferentes de
significar a linguagem, constitui-se a Analise dsddrso, que trata entdo, do discurso
(ORLANDI, 2003a).

Orlandi (2003a) apresenta o discurso, como pal&ma movimento, pratica de
linguagem. Os discursos sé@o anteriores a nos,igéeex N0 momento em gue nascemos e a
eles somos apresentados. Uma vez que,

todo discurso nasce de outro discurso que reenvidra por isso ndo se pode falar
em um discurso, mas em estado de um processo sliggue esse estado deve ser
compreendido como resultando de processos disosrsisedimentados,
institucionalizados. (ORLANDI, 2003b, p. 26).

Afinal, ao nascer somos inscritos nas formacOesuddgzas que ja existem na
sociedade. Esta inscricdo pode ser dada atravéseitacdo, que primeiramente ocorre no
ambito familiar, aos poucos esse circulo de infara@i se ampliando, a crianca se insere em
outros discursos que tém seu espaco na dinamigatihano. A seguir, esta interacdo é
afetada pelos meios de comunicacdo e por outraemyas como das instituicbes: escola e
igreja, que sustentam os dizeres ja-ditos, porqueajlie € dito em outro lugar também
significa nas nossas palavras” (ORLANDI, 2003&32). Desta forma, o contexto discursivo
vai se ampliando e constituindo o sujeito cultueaite, a0 mesmo tempo em que a linguagem
afeta as pessoas e ¢é afetada por elas.

O funcionamento discursivo, segundo Orlandi (1993}, sedimenta através do
processo historico de legitimagédo das formas der éimn que a linguagem € instituida. Disso
resulta que as diferentes situagOes de linguagemegdiladas: ndo se diz o que se quer, em
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qualquer situacao, de qualquer maneira.

Como a incompletude habita os sujeitos, os dissutambém sdo incompletos,
Orlandi (2003b, p. 240) afirma que seu sentida@rialar, ou seja, “um discurso tem relacao
com outros discursos, € constituido pelo seu ctmimediato de enunciacao e pelo contexto
histérico-social, e se institui na relacdo entmeniacdes discursivas e ideoldgicas” e por isso,
os efeitos de sentido de um discurso escapam amaoexclusivo do locutor. Dessa forma,
o discurso é concebido como um “processo continud IO se esgota em uma situacao
particular. Outras coisas foram ditas antes e s$edo ditas depois. O que temos sdo sempre
‘pedacos’, ‘trajetos’, estados do processo diseatgORLANDI, 2001, p.14).

Na proxima secdo, discutiremos alguns constituglale discurso na linguagem:
parafrase, polissemia, interdiscurso, intradiscerseemoria discursiva por entendermos que
podem colaborar com a compreensdo do posicionandésdorsivo assumido, ao buscarmos
perceber como um documento oficial da educagése amnstituir na e pela linguagem traz o

discurso sobre as diferencas.

2.2.1 Parafrase e polissemia

Como quem conversa discursa, isto €, posiciondesg#dgicamente, entendemos que
todo texto também o faz. Desse modo, almejamosperccomo um documento elaborado
para nortear professores, lida discursivamente amdiferencas num contexto que € habitado
pela diversidade cultural religiosa. Para tal, Aprdamos conceitos como parafrase e
polissemia, para compreender se discursivamentessiel ausentar-se ou isentar-se das
prenocodes.

No contexto de significacdo que sustentam o fumeiento da linguagem,
destacamos: a parafrase e a polissemia, que camstd movimento continuo da significacéo
entre a repeticdo (mesmo) e a diferenca, ou saja@ amatriz do sentide afonte do sentido

Orlandi (2003b) atribui ao jogo entre o mesmo e ierehte na linguagem a
articulacdo entre polissemia e parafrase, em quaissemia se define como multiplicidade
de sentidos e a parafrase como sendo formulacfEEsmies para o mesmo sentido. Do ponto
de vista da Analise do Discurso, “a mera repetjéasignifica diferentemente, pois introduz
uma modificacdo no processo discursivo. Quando digeesma coisa duas vezes, ha efeitos
de sentido que ndo me permitem identificar a seguadprimeira vez, pois sdo dois
acontecimentos diferentes” (ORLANDI, 2003b, p. 119)
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Segundo Orlandi (2003b), o discurso se constitmantensao basica entre o texto e o
contexto histérico-social, pois, todo texto aprésemm retorno constante a um mesmo dizer
sedimentado — a parafrase — e uma tensdo que ggarata rompimento, a polissemia. Ha um
conflito entre o que é garantido e 0 que tem dgasantir.

O texto, na perspectiva do discurso, representa wrndade significativa, “pois ele
tem relacdo com outros textos (existentes, posstueiimaginarios), com suas condi¢cfes de
producao (os sujeitos e a situacdo), com 0 que &@m@$ sua exterioridade constitutiva (o
interdiscurso: a memoria do dizer)” (ORLANDI,1996,54). Para essa autora (1992), o texto
€ sempre um conjunto de formula¢des entre outigaspossiveis, movimento do dizer face
ao siléncio tomado aqui como horizonte discursiva,dizer e ndo o vazio.

Neste contexto, a autora destaca também o prodegs@mducéo dos sentidos que esta
sujeito a deslizes, pois,

ha sempre um “outro” possivel que constitui 0 megmd Dito isto de outra
maneira, 0 mesmo também é produto da historicid@leé parte do efeito
metaférico. A historicidade ai esta justamenteaspntada pelos deslizamentos (nas
relacdes de parafrase) que instalam o dizer no pam diferentes formacdes
discursivas, presenca de uma auséncia necessélagdo incontornavel com a
alteridade. Falamos a mesma lingua mas falamoeedife (ORLANDI, 2001, p.
24).

Trazendo para o contexto da religiosidade, podgmeoseber que as pessoas podem
pertencer a um mesmo grupo religioso e, no entar&r, vivenciar e manifestar sua
religiosidade de maneiras diferentes, porque conmimgauagem constitui 0s sujeitos e a
linguagem € permeada por parafrases, essas tanelf@aes presentes na religiosidade.

Quando a religiosidade passa a ser instituida pgrog religiosos que congregam
comunidades e necessitam que sua tradicdo sejaryada por muitas e muitas geracoes,
podemos afirmar que ela se movimenta, se diz deonpadafrastico, ou seja, segundo
Orlandi (2003a, p. 36), hd um constante “retornse amsmos espacos do dizer”. Afinal,
segundo essa autora, “0s processos parafrastiooags@les pelos quais em todo dizer ha
sempre algo que se mantém” (ORLANDI, 2003a, p. B&esse modo, nada € igual a antes,
nada se mantém, mas se inova.

A polissemia, entretanto, também n&o deixa de ser faresente no contexto da
religiosidade, pois, mesmo que haja a necessidadse dnanter o dizivel, é inevitavel que
ocorra o deslocamento e a ruptura de processogmiécacao que, “como 0s sujeitos (e 0s
sentidos), pela repeticdo, estdo sempre tangemcianchovo, o possivel, o diferente”

(ORLANDI, 2003a, p. 38).
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2.2.2 Memobria discursiva, interdiscurso e intragliso

A compreensdo de conceitos como memoria discursivi@r e intradiscurso,
contribuird no entendimento da trama discursiva qgeepassa o discurso de um dos
documentos oficiais do componente curricular deirienReligioso, expressao linglistica de
onde se constituird@rpusde andlise desta pesquisa.

Para Orlandi (2003a), a memoéria também faz partprdducdo do discurso, pois,
“aciona” e faz valer as suas condi¢des de prodagado o aspecto da historicidade. Quando
pensada em relacdo ao discurso, a memadria € defioitho interdiscurso, como algo que ja
foi dito antes, em outros lugares. E a partir dela todo dizer tem a possibilidade de retornar
sob a forma do pré-construido

entendido como a marca, no enunciado, de um ds@mterior; portanto, ele se
opde aquilo que é construido no momento da enumiagm sentimento de

evidéncia se associa ao pré-construido, porqueigi@-dito” e porque esquecemos
guem foi seu enunciador. (CHARAUDEAU; MAINGUENEAROQO4, p. 401).

Parece haver ai uma relacdo entre o ja-dito e cseguesta dizendo, ou seja, entre a
memoria discursiva, o interdiscurso, e o intradisgsuPara Orlandi (2003a), o interdiscurso
sao todos os dizeres ja-ditos e esquecidos em straifecacdo de enunciados que em seu
conjunto, representa o dizivel. Enquanto que @dicurso € aquilo que estamos dizendo
naquele momento dado, em condi¢des dadas.

A memoria, segundo Orlandi (2003a, 2001), é “gadahsob os aspectos da memdéria
institucionalizada e da memoaria constitutiva. Amira também € chamada de arquivo. A
segunda se refere ao interdiscurso ou saber digoulisto €, memoaria estruturada pelo
esquecimento. Guimarédes (2005) destaca que o arguavmemoaria institucionalizada que é
organizada pelo ndo esquecimento. E o interdis@esmemoria discursiva que é estruturada
pelo esquecimento, assim a memaria atua porqueséittida pelo esquecimento.

As duas formas de esquecimento apresentadas pamdD(R003a) no discurso séo
buscadas em Pécheux (1975): um esquecimento gaii® & ordem da enunciacdo e o outro é
chamado de esquecimento ideoldgico. Ao falarmofgzemos de uma maneira e nédo de
outra, isso estéa relacionado ao primeiro esquedoné&sse esquecimento nos da a impressao
da realidade do pensamento também chamada de rkfe@iencial: “[...] nos faz acreditar que
h& uma relacéo direta entre o pensamento, a liegu&go mundo, de tal modo que pensamos
gue o que dizemos sO pode ser dito com aquelagraala ndo outras, que s6 pode ser assim”
(ORLANDI, 20034, p. 35).
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O segundo esquecimento € chamado de esquecimeaidgato e esta relacionado
com o inconsciente, o que resulta na maneira camws afetados pela ideologia. E através
desse esquecimento que temos a ilusdo de seremodg nosso dizer. Segundo Orlandi
(2003a), isso reflete 0 sonho adamico de sermastaricia inicial da linguagem e de termos a
ilusdo que aquilo que dizemos s6 existe como disewmm 0s sentidos que atribuimos. Os
sentidos, porém, nao iniciam em nos, eles apenagpsesentam em nos: “[...] eles sao
determinados pela maneira como nos inscrevemo@gaal e na historia e é por isto que
significam e ndo pela nossa vontade” (2003a, p. B®nt&o, através da memoria discursiva
gue temos a “ilusdo de que somos a origem do qeendis” (ORLANDI, 2003a, p. 54).

Para Orlandi (2003a), a ideologia nao € vista conutacdo da realidade, pois ndo ha
realidade sem ideologia e sim como pratica signitie, “a ideologia aparece como efeito da
relacdo necessaria do sujeito com a lingua e cohisi@@ria para que haja sentido”
(ORLANDI, 2003a, p. 48). Na relac&o entre linguagammdo/pensamento, ela intervém com
o modo imaginario de funcionamento, em que as imageermitem que as palavras colem
com as coisas” (2003a, p. 48). Por outro lado,ngbén a ideologia que faz com hajam
sujeitos. Segundo Orlandi,

O efeito ideologico elementar é a constituicdo dgei®. Pela interpelacéo

ideolégica do individuo em sujeito inaugura-se sculisividade. Por seu lado, a
interpelacdo do individuo em sujeito pela ideologiaz necessariamente o
apagamento da inscricdo da lingua na histéria gageela signifique produzindo o

efeito de evidéncia do sentido (o sentido 14) mprésséo do sujeito ser a origem do
que diz. Efeitos que trabalham, ambos, a ilusataesparéncia da linguagem. No
entanto nem a linguagem, nem os sentidos, nemjesgosuséo transparentes: eles

tém sua materialidade e se constituem em processagple a lingua, a historia e a
ideologia concorrem conjuntamente. (2003a, p. 48).

O interdiscurso de uma formacéo discursiva pode@esiderado como o que regula o
deslocamento de suas fronteiras. Orlandi (200343)pdefine formacédo discursiva, “aquilo
que numa formacéo ideologica dada — ou seja, ar glrtuma posicdo dada em uma
conjuntura soécio-historica dada — determina o cquoe @ deve ser dito”. Sempre vai depender
do outro que o constitui e da posicao sujgue se ocuparodo dizer — intradiscurso — se faz

num ponto em que (se) atravessa o (do) interdiscist® €,

O interdiscurso (memodria) determina o intradiscetoalidade), dando um estatuto
preciso a relacdo entre constituicAo/formulacdcaatarizando a relagdo entre
memoria/esquecimento e textualizagdo. As diferenfimsnacdes discursivas

regionalizam as posi¢fes do sujeito em funcéo twdiscurso, este significando o
saber discursivo que determina as formulacfeslagde do sujeito com a memdria
se materializa na relacéo sujeito/autor, discustgt (ORLANDI, 2001, p. 94).

Segundo Pécheux (1988), algo fala antes, em outgar,| sob a dominacdo do
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complexo das formacdes ideoldgicas. Essas formaodesm como referéncia os discursos
que, manifestados e materializados, produzem ssnpidra e pelo sujeito.

Grigoletto (1999) afirma que o interdiscurso é nivado pelo sujeito na sua producéo
discursiva com base na memoéria do dizer porqueeoéqdito se insere no repetivel, no
histérico, no que foi dito. Entretanto, o dito padazer algo de novo, deslocando sentidos,
sempre na relacdo com o ja-dito.

O gque se repete, para Orlandi (2002), é o que dide pois a repeticdo ndo é mera
reproducdo. Ela pode trazer a elaboracao, a fog@olaova, o deslocamento, mantendo deste
modo, a relagdo entre paréafrase e polissemia, titlacaqui. Essa repeticdo responséavel por
dar unidade é denominada historica, inscreve or dime repetivel, isto é, memoria
constitutiva, saber discursivo, em uma palavra. ilderdiscurso €

a rede de filiagdes que faz a lingua significampasujeito que, assim, também se
significa. E nesse dominio da repeticdo histériga g sujeito faz aquele sentido
fazer sentido em ‘seu’ discurso, em sua memériRLENDI, 2002, p. 208).

Ao trazer estes conceitos para a materialidadeurdis®, percebemos que o
intradiscurso constitui diferentes materialidadaguisticas que podem ser encontradas em
textos, desenhos, entrevistas, relatos, propagaddesmentos oficiais e em todas maneiras
de manifestacdo da linguagem. O que legitima, ntaném esta materialidade é o
interdiscurso que, por sua vez, aciona a memd@udiiva, onde os dizeres tornam-se N0SS0s
atraves da ilusdo do esquecimento.

Orlandi elucida isso, ao afirmar que:

Identificamos-nos com certas idéias, com certosrgss, com certas afirmacdes
porque temos a sensacgdo de que elas “batem” cangaigtemos em nés. Ora, este
algo é o que chamamos de interdiscurso, o sabairdigo, a memdria dos sentidos
gue foram se constituindo em nossa relagdo comgadgem. Assim nos filiamos a
redes de sentidos, nos identificamos com procesiossignificacdo e nos
constituimos como posic¢des de sujeitos relativaeraisacées discursivas, em face
das quais os sentidos fazem sentido. A memodriaudis@, por sua vez, é um
“espaco de desdobramentos, réplicas, polémicas néraediscursos” (Pécheux,
1981) embora seu efeito seja o da univocidadest@diidade e da homogeneidade
dos sentidos. (2002, p. 206).

Neste sentido, procuramos discutir a influéncia ndeméria institucionalizada e
constitutiva no discurso que atravessa o docunumtroposta Curricular de Santa Catarina.
O que garante a formulacdo € a memoria, ou sejateadiscurso, ainda que a memodria
distribuida na formagéo social se atualize tomacoimo referéncia o contexto historico-
ideolégico mais amplo. Assim, o discurso sobreifesahcas no documento pode ultrapassar

0 contexto institucional que prevé o respeito &xelncas.
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2.3 DIFERENCA E SUAS CONSTITUICOES

Somos continua e intensamente interpelados porachames identitarios, vivemos
numa época de difusdo das diferencas, em que dsnertos de pertencimento sdo
cambiantes e complexos, dificeis de capturar, descre analisar. Neste cenario, apresentar
uma discussdo que contemple os concedtestidade, diferenca e alteridadé uma tarefa
complexa e necessaria. Complexa por consideramreasitiade de abordagens em torno desses
conceitos e necessaria porque busca obter indjo®@ossam servir para o desenvolvimento
do trabalho em questéo, isto é, estabelecer unumimngle conceitos que definem o objeto de
pesquisa e permitem realizar a identificacdo destecumento analisado.

Diferenca aqui é entendida, ndo apenas como uneitorfdosofico ou uma forma
semantica, mas antes de tudo como uma realidadeetanum processo humano, histérico e
social, que 0s sujeitos empregam em suas prattasanas.

Segundo Burbules e Rice (1993), a nocdo de difarewvpcada na literatura pos-
moderna deriva principalmente de Jacques Derritidoea sua origem esteja na linguistica
saussuriana. Ainda de acordo com Burbules e Ram, Paussure édifférenceentre dois
significantes que permite que eles sejam utilizamwso tais. Nessa perspectiva, s6 podemos
utilizar a letra O’ e a letra Q’como tais porque h& uma diferenca entre elas, castrario
seria a mesma coisa. Logo, é a diferenca que ittt como tais e nos faz ser diferentes,
nos substancia em individuos.

Derrida utilizava o termodifférance para identificar uma espécie diferente de
diferenca. Pierucci (1999) traz contribuicbes quecidam a compreensdo do termo
différance segundo ele, ao escrever a palalifférancecom uma no lugar doe, Derrida
subverte silenciosamente a carga de significadteichoo “diferenca”, tendo em vista que na
lingua francesa, a diferenca que faz aima escrita dessa palavra € inaudivel. Dessa fama,
imperceptivel aos ouvidos, mas n&o aos olhos. Edifesenca interna ao préprio discurso,
que difere do discurso escrito em relacdo ao disdatado, sem que disto nos demos conta.

Différance,para Derrida, é,

pois, uma estrutura € um movimento que ndo se meikais pensar a partir da

oposicao presenca/auséncia. A différance é o jaensatico das diferencas, dos
rastros de diferencas, do espacamento, pelo queleogentos se remetem uns aos
outros. Essespagamento € a producdo, ao mesmo tempo ativesea@é...], dos

intervalos sem os quais os termos “plenos” ndoifgignam, ndo funcionariam.
(2001, p. 33).

A différance remete ao movimento (ativo e passivo) que consstediferir, ele
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“marca aquilo que afasta de si, interrompe suatidigthe consigo, todo rearranjo pontual
sobre si, toda homogeneidade consigo, toda inteéside consigo” (DERRIDA, 2001, p. 106).
Segundo o autor (2001, p. 15), o que difere a pgasé “aquilo a partir do qual a presenca é —
em representante, em seu signo, em seu rastro rciada ou desejada...”. Assim, 0
movimento dadifférance “no momento em que produz os diferentes, na meedidaque
diferencia, €, pois, a raiz comum de todas as ¢Peside conceitos que escandem nossa
linguagem” (DERRIDA, 2001, p. 15).

O espacamento € a producdo onde as relacbes gueasnespacos e distinguem o0s
elementos culturais estariam, eles préprios, emragéio constante, de forma que cada um
deles muda na medida em que um tenta fixar o o@ooforme Derrida (2001, p. 35), 0
espacamento “é temporalizacdo, desvio, retardoy pell a intuicdo, a percepcdo, a
consumacgado, em uma palavra, a relacdo com o pegsanteferéncia a uma realidade
presente, a um ente, sdo sempre diferidos”.

Desta forma, Derrida designa ainda gibférance

0 movimento pelo qual a lingua, ou qualquer cédig@mlquer sistema de reenvios
em geral, se constitui ‘historicamente’ como tecdo diferencas. ‘Constitui-se’,
‘produz-se’, ‘cria-se’, ‘movimento’, ‘historicamegit etc., devem ser entendidos,
com todas as suas implicagdes, para além da lieguagetafisica, na qual eles
estdo presos (2001, p. 103).

Para Pierucci (1999, p.146), o terutifférancede Derrida, “guarda em si 0s vestigios
de uma transformacéo/deformacao originaria, de presenca ausente que sO esta em
vestigio e que revela que todo texto € uma estruteireferéncias infinitas”. E assim, pode-se
dizer que a letrad de différance funciona como um ato de diferencdagée produz
diferencas. Uma diferenca que faz diferenca(s)”.

Para Chediak (1999), ao se estabelecer a identsla@sta determinando o lugar da
diferenca. Este mesmo caminho parece ser percopidoWoodward (2003, p. 39), ao
enunciar que “as identidades sao fabricadas poo wheimarcacdo da diferenca” assim, o
termo identidade nos remete a questdo da diferglaguie de acordo com Souza (1994, p.
17), “a identidade é o que, em principio, nos difiera dos outros”.

Esta diferenciacdo entre identidade e diferencapakoTadeu da Silva sintetiza ao
elucidar que “a identidade é simplesmente aquilbsé: ‘sou brasileiro’ [...]” e “a diferenca
€ aquilo que o outro é: ‘ela é italiana’ [...]" @) p. 74). Desse modo, no contexto da
religiosidade isto também é recorrente, pois, amaf que pertenco a uma tradicao religiosa
estou confirmando que n&o pertenco a todas asso@eaquisermos falar de identidade, é

preciso toma-la no plural e vé-la incompleta, sen@n movimento, processo que ndo cessa
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jamais, construido pelo discurso e pela linguageioA, 2003).

A diferenca precisa ser vista como uma caracteaigta vida interior e ndo apenas
como uma questao de embates entre diversos gregos, afirma Silva (2003, p. 76), “seria
preciso considerar a diferenca ndo simplesment® cesultado de um processo, mas como 0
processo mesmo pelo qual tanto a identidade quediterenca (compreendida, aqui, como
resultado) sdo produzidas”. Para esse autor, abard@dentidade implica necessariamente
uma abordagem da diferenca uma vez que, “identidatieerenca séo, inseparaveis” (2003,
p. 75).

Segundo Moreira, “[...] ndo basta reconhecer asrafiicas, é preciso estabelecer
relagdes entre as pessoas. Assim, trata-se dehes=no outro como pessoa e nao a outra
cultura como uma matéria a ser estudada” (2003).p.Em consonancia com Moreira, Silva
afirma que reconhecer este outro como pessoa @enpmiconhecer o outro como diferente.
Mas, quem vem a ser este outro que é diferentefof@om Silva (2003, p.97), “o outro € o
outro género, 0 outro é a cor diferente, o outr@ @utra sexualidade, o outro é o corpo
diferente”.

Reconhecer o outro como diferente - implica airetamhecer alguém que difere do

grupo ou na relacdo pessoa a pessoa, para Olj2ena, p. 166), o diferente € aquele

gue anda diferente, que fala diferente, que vé ndmwom outros olhos, que tem
cor da pele diferente, que cré de modo diferente,dpseja e se identifica de outro
modo, que pertence a outra cultura, a outra gemgaooutro grupo social.

Esse outro a ser acolhido como presenca/presprgeme interpela, questiona, exige;
“[...] presenca, enquanto o ser e estar ali, emhsstaricidade, provisoriedade, inconcluséo,
limitacdo, busca; enfim, em sua digna humanida@&IVEIRA, 2003, p. 166).

Woodward sinaliza que a diferenca € marcada eméaela identidade pelos sistemas
classificatorios como responséaveis pelo estabetgtiondas formas de diferenca nas relacdes
sociais, embora o significado e o efeito de senfida parte da identidade pessoal de cada
individuo, pois, “é um elemento central dos sistemlassificatorios por meio dos quais 0s
significados sdo produzidos” (2003, p. 67). Assandiferenca pode ser entendida como
“aquilo que separa uma identidade da outra, estedxetio distingbes” (WOODWARD, 2003,
p.41).

Para explicar a questao da diferenca, Hall re@traclau ao afirmar que

as sociedades da modernidade tardia, [...], s@&xtesizadas pela “diferenca”; elas
séo atravessadas por diferentes divisGes e antagosisociais que produzem uma

variedade de diferentes “posicdes de sujeito”’e-éstidentidades — para individuos .
(20034, p. 17).
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Segundo Louro (1997, p. 51), as multiplas idengdatbe interferem mutuamente, se
articulam; podem ser contraditorias; provocam,renfiiferentes ‘posi¢cdes’. Neste sentido,
0s tracos identitarios parecem se singularizardifasencas, que, segundo Burbules (2003,
p.166), podem ser estabelecidas de fato no dondo@al ao serem classificadas em
categoria¥ centrais onde incluiriam raca, sexo, género, elasgnia, cultura, lingua,
nacionalidade, religido, sexualidade, idade, caaaa ou incapacidade... a lista parece ser
grande se formos classificar em categorias.

Nestas categorias que classificam o dominio sacias relacdes, poderiamos abrir
outros pontos de reflexdo que elucidariam outrésreticas, mas o exercicio ao qual nos
propomos é analisar questdes relativas a difereoghiscurso materializado nos documentos
oficiais de Santa Catarina que norteiam o compeneutricular de Ensino Religioso. Este
exercicio demanda uma retomada de alguns aspaaoseceiam a identidade e a diferenca
na perspectiva da alteridade.

A diferenca, segundo Abbagnano (2000, p. 34), éefdenacdo da alteridade. A
alteridade ndo implica em si nenhuma determinac@$ coisas s6 podem diferir se tém em
comum a coisa em que diferem. A diferenca implicea weterminacao [...]", essa reflexdo
postula um olhar para @utro, pois, para Abbagnano, “as coisas s6 podem dgertém em
comum a coisa em que diferem”. No que diz respaiteeligiosidade, ndo é diferente,
percebemos que so diferem se tem em comum a ragéa diferenca.

Ha que se perceber o que se tem em comum e senmexdsisas em comum, por que
h& necessidade de tornar tudo comum? Por quecalddde de aceitar e conviver com 0
diferente uma vez que este traz aspectos em comamocque o diferencia? A elucidagao
destas questdes nos faz recorrer & compreensagéa e alteridade.

De acordo com Charaudeau e Maingueneau (2004)jerdatle deriva da nocédo da
filosofia, que tinha como funcdo construir uma ¢étafundada sobre a diferencaewnéo
pode tomar consciéncia do s&er-eua nao ser porgue existe urdo-euque € outro, que é
diferente. Ela se opde, entédo, ao conceito deidiatd, que concebe a relagao entre dois seres
sob o0 modo do mesmo. Desta forma, a alteridadeag@acidade de conviver com o outro que
é diferente e de se proporcionar um olhar paraasgte a partir das diferencas. Significaria
que eu reconheco o outro também como sujeito dasiglireitos, embora os seres humanos
tenham sido continuamente condicionados a mantektsemamente fixados na valorizagao

das suas diferencas individuais.

2 0 termo categoria aqui é utilizado conforme Burbufmrém, para Analise do Discurso utilizam-se ouaxos
como sitios de significancia, nichos de sentida plesignar aproximacgodes.
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Neste sentido, Villa (2000) destaca a alteriddtefotey em que méao-serdeixa de
ser 0 nada, e passa a ser o outro do ser, o ddedefe (nbnon héteron ekeinpuazendo
assim com que, de alguma maneirapam-serseja e com que todos os entes, enquanto
realidades, participem do outro, da alteridadedifierenca. Para compreender a alteridade
parece pertinente entender a nogéo do outro, umgueesse é que constitui a alteridade.

O outro é concebido por Lévinas (1997) como sigagéo, sentido por si sO, onde tu
és tu absolutamente e compreensao alguma podeadba® outro € o que ndo pode ser
contido, que conduz para além de todo contexto ®edoCompreender o ser, enquanto ser, €
existir, € relacionar-se ao particular, Unico astxi pelo conhecimento que é sempre
conhecimento do universal. Segundo este autor, joeemder uma pessoa € ja falar-lhe. Por
a existéncia de outrem, deixando-a ser, é ja teitaalo essa existéncia, té-la tomado em
consideracdo” (LEVINAS, 1997, p. 27).

Podemos aproximar essa afirmacdo de Lévinas ata aler Coracini (2003) em
relacdo a identidade. Segundo a autora, em vealatenibs de identidade como algo acabado,
dever-se-ia vé-la como um processo em andamenteferipnos o termo identificacédo, pois
s6 € possivel capturar momentos de identificacasujeito com outros sujeitos, fatos e
objetos. Toda identificacdo com algo ou alguém recoa medida em que essa voz encontra
eco, no interior do sujeito, no inconsciente queamnhece ou identifica sem necessariamente
0 consentimento do consciente.

Hall (2003b) também faz alusdo ao conceito de ifleatdo como uma tentativa de
rearticular a relacédo entre sujeitos e praticasudssvas. Na linguagem do senso comum, a
identificagdo é construida a partir do reconhectmele alguma caracteristica em comum,
enquanto a abordagem discursiva vé a identificagino uma construgéo, um processo
nunca completado, algo sempre em processo. Parawdst, a identificacdo € vista como um
processo de articulacdo, uma suturacdo, uma saeneileacdo, e ndo como uma subsuncao
que néo anulara a diferenca.

Nessa compreensao o diferente é idealizado e &fetinas relacdes humanas, onde as
diferencas séo evidenciadas e/ou silenciadas éatidns proprios sujeitos. Como vimos, para
Orlandi o sujeito discursivo funciona pelo incoeste e pela ideologia. Afinal, “ndo ha
discurso sem sujeito. E ndo ha sujeito sem idemlolfieologia e inconsciente estéo
materialmente ligados” (ORLANDI, 2003a, p. 47). Qeto marcado ideolégica e sdcio-
historicamente produz sentidos a partir de umasd@elalialégica, num momento histérico-
social unico, responsavel pelas condicbes de pémjdugue estabelecem comportamentos,

atitudes e praticas sociais.
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Segundo Baghin-Spinelli (2002), os sujeitos e ogides resultam de filiagbes em
redes, na relacdo de distintas formagdes discsrsivas identificamos com processos de
significacdo e nos constituimos como posi¢coes pEtas relativas as formagdes discursivas,
em face das quais os sentidos fazem sentido.

Conforme Foucault (2005c, p. 105), o conceito dsigim sujeito esta relacionado
com o ato de enunciacdo, uma vez que “um Unico smmeindividuo pode ocupar,
alternadamente, em uma série de enunciados, ddsrgrosicbes e assumir o papel de
diferentes sujeitos” dependendo da posicdo quecelpa. Assim, descrever uma formulacao
enquanto enunciado consiste, segundo esse aufasc(2p. 108), em “determinar qual é a
posi¢do que pode e deve ocupar todo individuo ggEraeu sujeito”. As relagdes de poder em
relacéo as diferencas se situam justamente nagoosigeito que cada individuo ocupa.

Abbagnano (2000) apresenta o0 conceito sujeito, @ois significados fundamentais:
primeiro, aquilo de que se fala ou a que se atnibgealidades ou determinagfes ou a que sé&o
inerentes qualidades ou determinacdes; segundo, O espirito ou a consciéncia, como
principio determinante do mundo do conhecimentdaacéo, ou a0 menos como capacidade
de iniciativa em tal mundo. Desse modo, as prasoasis implicam a relagdo com o outro, o
reconhecimento dos outros como seres humanos cabasta deveria ser pautada pela
alteridade definida, conforme este autor, comoeioasitro, colocar-se ou constituir-se como
outro” (ABBAGNANO, 2000, p. 34).

Neste constituir-se como outro, Woodward (2003)cidm que as identidades
adquirem sentido por meio da linguagem e dos s&desimbolicos pelos quais sao
representadas, logo, a construcdo da identidaaig@ simbdlica quanto social. Enfatiza ainda
que o papel da ideologia na reproducdo das relasgii®ais, as posi¢cdes que assumimos e

com as quais nos identificamos constituem nossasichdes.

2.4 QUESTOES DE PODER EM RELACAO AS DIFERENCAS

Como vimos, a atribuicdo da diferenca esta senmglezionada com as relacdes de
poder. Louro (1997, p. 47) afirma que “a difereécaomeada a partir de um determinado
lugar que se coloca como referéncia”, logo, tudpi® ndo € tomado como referéncia, ou seja,
que nao esta no centro, estd nas margens e édexdidrque quem € detentor da referéncia
também o é do poder.

O poder abordado por Foucault supde que o podecidgena microfisica do poder
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nao seja concebido como uma propriedade, mas como

uma estratégia, que seus efeitos de dominacdo ejaon satribuidos a uma

‘apropriacdo’, mas a disposigfes, a manobras, #&asat a técnicas, a

funcionamentos; que se desvende nele antes umadesdeacdes sempre tensas,
sempre em atividade, que um privilégio que se meldster [...] que esse poder se
exerce mais que se possui, que ndo é o ‘privilégdguirido ou conservado da
classe dominante, mas o efeito de conjunto de posigbes estratégicas — efeito
manifestado e as vezes reconduzido pela posicdoqdessdo dominados .

(FOUCAULT, 2004, p. 26).

De acordo com Louro (1997, p. 43), € “no interias dedes de poder, pelas trocas e
jogos que constituem o0 seu exercicio, que saotuidds e nomeadas as diferencas e
desigualdades”. Deleuze (1998) afirma que o pogl@xsrce antes de se possuir; passa pelos
dominados tanto quanto pelos dominantes. Para El2805a, p. 175), o poder “ndo se da,
nao se troca hem se retoma, mas, se exerce, $6 exisacao, [...] mas, acima de tudo é uma
relacdo de poder’. Essas relacdes de ptsigpdem condicbes historicas de emergéncia
complexas e que implicam efeitos multiplos, compdéos fora do que a analise filosoéfica
identifica tradicionalmente como o campo de podREVEL, 2005, p. 67).

Desse modo, o “poder deve ser analisado como algochcula, ou melhor, como
algo que so6 funciona em cadeia. Nunca esta lodaliagui ou ali, nunca esta nas méaos de
alguns, nunca é apropriado como uma riqueza ouam B poder funciona e se exerce em
rede” (FOUCAULT, 2005a, p. 183). Assim como Foutauburo (1997, p. 39) também
enfatiza que “o exercicio de poder sempre se d& sajeitos que sdo capazes de resistir”,
pois, “la onde ha poder, ha resisténcia e, no &mi@u melhor, por iSso mesmo) esta nunca
se encontra em posicao de exterioridade em relgdmder [...] a multiplicidade de pontos
de resisténcia” (FOUCAULT, 1988, p. 91). A resisi@npara Louro (1997, p. 40) seria
“inerente ao exercicio do poder”.

O poder, assim estad presente onde existe difeggiacidEsta por vez, consiste no
processo central pelo qual a identidade e a dif¢aredo produzidas (SILVA, 2003), pois, a
relagcéo entre identidade e diferenca esta baseadena dicotomia do tipo ‘eu’ e os ‘outros’,
‘nos’ e ‘eles’, através de relagbes binarias. hlemma € que sempre que ha dualismos, um
dos termos € mais valorizado do que outro: um é@aoe o outro € ‘outro’, isto &, um
pertence e o outro ndo pertence, um estd incluidooatro excluido. Conforme Douglas
(1966, p. 04),

a ordem social é mantida por meio de oposi¢Gesribgia ou seja, “é apenas
exagerando a diferenca entre 0o que esta dentrgue @sta fora, acima e abaixo,

homem e mulher, a favor ou contra, que se cricaééapia de alguma ordem. (apud
Woodward, 2003, p. 46).
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Enquanto perspectiva tedrica € pertinente abandasapposi¢des binérias, pois
afirmé-las é afirmar a l6gica que se sustenta patatnizacdo, em que um dos termos é
sempre privilegiado, recebendo um valor positivoguanto o outro recebe uma carga
negativa.

Silva (2003) pontua que dividir e classificar sfgr@ também hierarquizar, pois quem
detém o privilégio de classificar detém tambémiwilpgio de atribuir diferentes valores aos
grupos assim classificados. Em Woodward, vimosagigientidade é relacional, marcada pela
diferenca e geralmente essa diferenca € sustep&daaxclusdo, pois, “todas as praticas de
significacdo que produzem significados envolverag@ts de poder, incluindo o poder para
definir quem é incluido e quem é excluido” (20031.§).

Como diz Pardo (1996, p.154), citado por Silva @0 101):

Respeitar a diferenca ndo pode significar “deixa q outro seja como eu sou” ou
“deixar que o outro seja diferente de mim tal caucsou diferente (do outro)”, mas
deixar que o outro seja como eu ndo sou, deixaelguseja esse outro que nao pode
ser eu, que eu ndo posso ser, que nado pode sautnw) (eu; significa deixar que o
outro seja diferente, deixar ser uma diferenca rfiee seja, em absoluto, diferenga
entre duas identidades, mas diferenca da identidisrgar ser uma outridade que
ndo é outra ‘relativamente a mim” ou “relativamere mesmo”, mas que é
absolutamente diferente, sem relacdo alguma calergiddade ou com a mesmidade.

Desse modo, pensar as diferencas implica percakerelas lutam constantemente
para resistir ao poder de homogeneizacdo que pro@iuraliza-las, ignora-las, invisibiliza-
las e, em outros (poucos) casos, supervalorizpdes que percam sua forca nas relagdes de
poder instaladas. No capitulo seguinte, buscama=iper no ser humano que é constituido
pelas diferencas, a relagdo da linguagem e daiosligde como uma possibilidade de

encontros e elaboragdes.
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3 RELIGIOSIDADE E LINGUAGEM

Encontramo-nos num momento historico-cultural m@dwcapelos avangos
tecnoldgicos: o que é novidade hoje deixa de s#¥lanhda. Os meios de comunicacdo e as
tecnologias alteram e alternam o comportamentocdlisras, possibilitando a aproximacao
e/lou o distanciamento entre os povos. E notdrio,enanto, que mesmo com todo o
desenvolvimento dos meios de comunicacgdo, “cadaneszcomunicamos mMenos: SOMos
premidos por horarios e compromissos, encontrarscanearrados pela desconfianca, pelo
medo de nos expor ou ser rejeitados” (SANTO, 19983).

Com a interpelacdo incessante dos meios de congdimicado apresentadas variadas
manifestacdes religiosas no mundo todo. Nestedsentéo significa necessariamente que o
ser humano se comunica menos, mas as formas dencagéo mudaram radicalmente, o que
guer dizer que se comunica cada vez menos em te&lenosntato direto com seu interlocutor.
A comunicacdo estd mais rapida entre as pessoas, tarabém mais distante. Com a
mudanca das formas de comunicacdo, que sado reBeséhe comunicacdo. Nelas, também
existe a dimensédo simbodlica, e, portanto, o sagfadoser sagrada, essa comunicacao torna-
se inadiavel, alterando o comportamento e as resagbtre os seres humanos.

Diante disso, questionamo-nos: como este ser humpameive cada vez mais sozinho
lida com as questbes que envolvem a dimensao dposelade? Como as propostas de
educacao abordam discursivamente as diferencaseasfio do sagrado como a imanéncia e
a transcendéncia?

Neste capitulo, buscaremos apresentar algumasakeitl olhares no tocante ao ser

humano e a construcao de relacfes sociais na pevspea religiosidade.

3.1 O HUMANO: UM CONVITE AS RELACOES

Nas mais diversas culturas e partes do planetagrdhsmano se organizou em
grupos/sociedade sem deixar de questionar-se sdbee sobre o0 mundo que o rodeia
(THOMAZ, 1995). De acordo com André e Lopes (199%89se ser humano vive numa
constante busca de sentidos para sua existénstotorre pelo fato do mundo se impor
como uma constante ameaca em que enfrenta-lo éca possibilidade de a humanidade
existir. Afinal, o ser humano ja nasce dentro decomtexto sdcio-cultural e segundo André e

Lopes (1995, p. 05), “precisa enfrentar o desaitontornavel de construir as condicbes da
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sua sobrevivéncia”.

Ao construir as condicdes de sua sobrevivénciagrohsimano percebe-se como
incompleto. Segundo Santos (1997), essa incom@eiuddz agir porque também é carente e
necessitado. A busca da sobrevivéncia que lhe ératipa o leva a estabelecer significados a
sua presenca no planeta, desenvolvendo multiptesatode relacionamento com a natureza,
com a sociedade, com o Transcendente e consigo anédmeida (1995) destaca que a
existéncia ndo se reduz aos dados exteriores, mas-slabora continuamente em suas
praticas no nivel dos valores, significados e ighes. Conforme Catéo (1993b, p. 28), “o ser
humano é sensivel a motivacdes e objetivos, peliespe sentimentos, aspiracdes e desejos
gue ndo se reduzem ao puramente material, quantfie mercantilizavel”.

Ainda no contexto das necessidades humanas, S@r#®8) salienta que podemos
identificar necessidades de ordem bioldgica, soeidgranscendentalAquelas de ordem
biol6gica estariam relacionadas com todas as nideees decorrentes do fato de que somos
Vivos e para tal precisamos fazer constantememt@rautencédo da vida. Neste conjunto de
necessidades, incluem-se todas as acoes de s@naaiv

As necessidades sociais sdo oriundas do fato deaues mais de um no mesmo
planeta e por isso, torna-se necessario convivararas pessoas (SANTOS, 1997), o que
envolve ocontato direto e indireto com os outros e implicaaurelacdo de confianga,
respeito, amabilidade, trocas.

Ja por necessidades transcendentais, o autor defilas aquelas procedentes da
percepcdo da incompletude humana, tornando-sejspor necessario o completar-se, o
superar-se, extrapolar o aqui e agora imediatdhdognos, 0 que, inevitavelmente, remete o
ser humano ao contato com o misterioso e o descmitheCatdo (1993b, p.17) afirma que
“na prépria existéncia humana, esta sempre presenéebusca de sentido para a vida, que
transcende o mundo e a propria vida humana, fazeosloecorrer ao mistério”.

Diante das necessidades e urgéncia de sobreviveserohumano desenvolve
possibilidades que |he permitem enfrentar o dessodh, romper com o “mesmo”. Dentre
essas possibilidades destacamos a capacidade ade d=i ir além do contexto que esta
inserido, de transcender, pois € um ser curiosthudeas e em buscas, que tem limitacdes e
estd sempre em processo de transcendé-las.

Nesse contexto, a linguagem se apresenta como essiidade e um mecanismo de
rompimento e re-elaboracées. E a forma mais debgédsode comunicacdo, é a base das
relacbes entre 0 mundo e o conhecimento, entrelividluo e sociedade, entre 0os grupos e

seus integrantes. Assim, “é a possibilidade coaaetos dados brutos da realidade chegarem
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a consciéncia” (ANDRE ; LOPES, 1995, p. 07).

Ao se deparar com as limitacdes préprias de see s@m as impostas pela natureza, o
ser humano procura supera-las, através da intagdi®tia realidade que, para Martini (1995),
pode ser repleta de desafios e possibilidades,etablaracdo de seus significados a partir da
acao que realiza. Nesta superacao de suas limstag&@®=r humano tece a cultura na medida
em que vai desenvolvendo conhecimentos como unsibdamade no exercicio da superacao
de seus limites.

A capacidade de transcender € inerente ao ser louengmegra em seu ambito tudo o
gue |lhe é exterior. Ao longo desse percurso, pagmrdr-se com dificuldades, entretanto,
rebela-se contra elas e funda sua acdo nessadifdsdes. Enfrenta o desconhecido nao
como barreira definitiva, mas transforma-o em pgogjassim sobrevive mediante a producéo
da cultura. Na raiz de toda criacdo cultural, esimna possibilidade de transcendéncia
(MARTINI,1995).

ParaSusin (2002, p. 08), “a condicdo humana é uma ¢éndiberta ao transcendente.
O transcendente € alguma coisa que, de alguma faupera a condicdo humana”. O
conceito transcendéncia, ndo conota somente, me®ta a experiéncia religiosa, o que faz
com que alguns grupos religiosos monopolizem astemdéncia, na esfera religiosa,
utilizando-se de argumentos como o apresentadé@antos (1997): “a transcendéncia tem
como condi¢ao de possibilidade o mecanismo de ateng

Boff (2000, p. 31) destaca que a transcendéndianéamentalmente, a “capacidade
de romper todos os limites, superar e violar asrditos, projetar-se sempre num mais além”.
Rompe, vai para além daquilo que é oferecido. Aea&pcia de transcendéncia, segundo esse
autor, manifesta-se em diferentes lugares, de nesgecial na cultura popular: no carnaval
quando sua escola desfila e ganha; no torcedoreaseu time jogar; nas pessoas menos
favorecidas ao adentrarem n@imopping nas experiéncias do cotidiano; num encontro entre
duas pessoas que se enamoram; ou ainda entreasuttars intelectualizadas: ante uma peca
de teatro, um livro, um filme. Por conseguinteranscendéncia se da principalmente no
encontro com as pessoas, com 0 outro.

O conceito transcendente é trazido pelos diciosacmmo aquele ou aquilo, “que
transcende; muito elevado; superior; sublime; excelque transcende os limites da
experiéncia possivel; metafisico” (FERREIRA, 2004pste sentido, transcender é tornar
possivel a vida como expectativa. Para Villa (2000,/44), a transcendéncia representa
aquilo que “ultrapassa o ente e constitui a pleleatidade do ser ao mesmo tempo que se

manifesta em trés esferas 6nticapbhs, 0 cosmos e o ambito do divino”.
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Diante disso, alguns grupos religiosos promovenresicionismo da transcendéncia
podendo ocasionar a apropriagdo e o dogmatismovomdDe acordo com Lévinas (1980, p.
64), “a dimensdo do divino abre-se a partir do acoBumano”. A relacdo com o
Transcendente, quando livre de dominacgéo é

uma relacdo social. E ai que o Transcendentejtarfiente Outro, nos solicita e
apela para nés. A proximidade de Outrem, a proxadeddo préximo, é no ser um
momento inelutavel da revelacdo, de uma presergaua (isto é, liberta de toda

relacdo) que se exprime. A sua propria epifanisisten em solicitar-nos pela sua
miséria no rosto do Estrangeiro, da vilva e dooorflBEVINAS, 1980, p. 64).

E, neste contexto, entram as relacdes que geramsaiéncia nos seres humanos, que,
por sua vez, é desenvolvida a partir da integragéie o plano individual e o sociocultural.
Essas relagbes podem ser mediadas e viabilizadadimguagem, encaminhando os seres
humanos a diferentes espagos e lugares que o toenstiontologica, historica e
culturalmente. Desse modo, podemos dizer que @aelser humano e transcendéncia parece
sempre ter sido mediada pelas linguagens.

Neste sentido, a linguagem é vista por Lévinas{18863), como universal porque
“é a propria passagem do individuo ao geral, poajesece coisas minhas a outrem. Falar é
tornar o mundo comum, criar lugares comuns. A laggum nao se refere a generalidade dos
conceitos, mas lanca as bases de uma posse em toAssim, € a linguagem que da a
subjetividade, condicdes de planejar as acdes quantydao a existéncia humana,
possibilitando-nos acessar conhecimentos que eswol/perspectiva do desenvolvimento da
dimensao religiosa. Percebemos, entdo, que o weario é convocado/convidado para
viver em relagéo, pois ele se constitui atravésimtasacoes. As diferentes manifestacdes do
sagrado, presentes no cotidiano, o interpelam,fidesa constituem no sentido de tecer
relacdes a partir de suas diferentes leiturasmassimo no tatear de possiveis respostas para
seus multiplos questionamentos existenciais e reugtu

Questdes relativas a religido, religiosidade eoestres humanos integram a tessitura das
culturas e dos povos, enunciando a presenca ddioraaséo na perspectiva do sentido religioso,
da religiosidade. Perguntas acerca dessa religiesid suas possiveis origens, seus
desdobramentos, limites e translimites tém ocupanente e atividades de estudiosos e misticos
no decorrer dos tempos. Seria, a religiosidade nhatereza antropologica ou socialmente
construida? Como as diferentes areas tentam explma circular na esfera que compreende as
guestdes relativas a religiosidade? Em busca ddvpasrespostas para algumas dessas questoes,
aproximamos algumas areas de conhecimento e spectieos expoentes, no intento de nos

movimentarmos dentro da discursividade que conetilniverso desta pesquisa.
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3.2 RELIGIOSIDADE, FE E RELIGIAO: ALGUMAS APROXIMAQES

O ser humanago longo de sua histéria foi deixando marcas qoaracterizam como
homo religiosus-. As diferentes vivéncias, percepcées e elaboragberekacéo ao sagrado
integram o substrato cultural dos povos, cujodasla registros elaborados sistematicamente
pela humanidade se constituem em um arcaboucgo mleecinentos a instigar, desafiar,
conflitar e subsidiar o cotidiano das geracoes.

As necessidades, de seguranca, afetividade, coafiate preencher um *“vazio
existencial”, atingir objetivos e realizar projetospulsionam o ser humano a ir em busca de
satisfacdo, solugcbes e respostas. Diante das ¢ibeta socialmente impostas, procura
reelabora-las a seu favor, através de uma inserg@dora na coletividade. Martini (1995, p.
34) destaca que:

Mediante a transcendéncia, o individuo rearticusscial de um modo proprio e ai
constroi sua subjetividade. Assim, em seu intinh®,abre seu caminho dentro da
trajetdria coletiva. Socializando-se, sua consééimdividual busca equilibrio entre

os limites impostos e a necessidade de sua superaca

Neste sentido, a subjetividade deixa de estruseaa- partir dos limites e passa a
estruturar-se nas possibilidades de supera-los, aguendido, ndo no sentido de um
esquecimento, “deixado para tras”, mas, numa fdmarandnica de convivéncia com esses
conflitos. Podemos identificar e situar as questékdivas a religido, a fé e a religiosidade no
campo das subjetividades nédo perceptiveis, nadiahfee pessoais; nas formas de organizar
e responder as necessidades, buscas e limitagdesas.

O ser humano foi tomado como objeto de estudo mvstigacdo pelas diferentes
areas de conhecimento, na tentativa de compreestieiser. Nesta perspectiva, destacamos
alguns olhares, leituras e abordagens que explochommano e sua relagdo com as questdes
que envolvem religido, fé e religiosidade. Deraseareas que tomam o ser humano como
foco de investigacdo, podemos identificar a antaxpa, psicologia, sociologia, filosofia,
teologia. Entretanto, Filoramo e Prandi (1999) clianatencéo para o cuidado que se precisa
ter ao adentrar nesta seara, pois, “nao é pengagalm simples estudioso tenha a pretensao
de orientar-se com igual dominio nos diversos cangisciplinares que formam as atuais
ciéncias das religides” (1999, p. 06).

Como uma das possiveis formas de aproximacdo doergfial constitutivo do

™ Entendimento conforme Mircea Eliade ersagrado e o profano
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documento a ser analisado e com a devida cautetatasfa pelos autores acima,
apresentaremos, como algumas areas de conhecitreargitam neste contexto. Faremos isso
no intuito de perceber a relacdo das diferentesepmdes acerca dessa tematica no texto do
documento a ser analisado, assim como na vivénc@nevéncia nas e com as diferencas
presentes e/ou silenciadas neste componente darricu

Os estudos na area da antropologegundoFiloramo e Prado (1999), fixam-se
prioritariamente na reciprocidadggnificado da religidd religido como significadoa qual
envolve tanto as relagdes entre a religido e ap®u@spectos da cultura humana, quanto os
significados que a religido assume para 0s serasims que a praticam.

Rudolf Otto, um dos estudiosos da fenomenologiapulsionou o0 estudo
contemporaneo das religibes dando énfase a experiéa divino e do inefavel, analisando
suas varias modalidades e fundando a antropolajigiosa. Essa tem como objeto os
comportamentos e 0s sinais, as linguagens e o®kisnthas religides, entretanto, ndo procura
se ocupar do problema da verdade do objeto daaelig

Segundo Otto, o objetivo fundamental da experiéraligiosa esta no Sagrado que &
absoluto e totalmente diferente do sujeito que dafe experiéncia, é “interpretacdo e
avaliacdo do que existe no dominio exclusivamealigioso” (1985, p. 11) e implica a
relagdo com amysterium tremendum e fascinuhbeste sentido, anysterium tremendum
conforme Otto (1985, p. 05 e 17) é a “harmonia dostrastes que sugere o terror
incontrolavel, penetrando e subjugando a alma”. “Bemtimento damysterium tremendum
do mistério que faz tremer”. O sentimento que elevgca pode se espalhar como um
calafrio.

O divino para este autor surge na consciéncia haragsrocede do espirito humano.
Ha, no espirito, disposi¢cdes cognitivas e princgeradores de idéias e esses sao um dado
primeiro e imediato: o sentimento de uma realidadlele um objeto numinoso. Esse deriva
do latim numeme “serve para indicar a caracteristica essenciekatusiva da religido”
(OTTO, 1985, p. 12). Sendo assim, 0 numinoso edt@d® para além do racional,
encontramo-lo no terreno das experiéncias vividagof. Birck (1993) destaca que o
numinoso nao pode ser captado conceitualmente,apr@gendido no sentimento, que para
Otto ésui generisquer dizer, ndo é derivado de nenhum sentimeattoai.

O numemé o objeto préprio da idéia do sagrado, que B{ic&O3, p. 31) descreve
como o “objeto racionalmente incompreensivel qu&@ra no sujeito religioso um estado de
animo”. Afinal, a esséncia da idéia do sagrado mstauminoso.

Otto (1985) interessou-se pelos elementos racioraisdo-racionais, buscando
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esclarecer, principalmente, o que a religido temmd@e-racional, negligenciando o aspecto

racional. Justifica que os aspectos racionais @vgpreensao da religido, através da preciséo,
sao formas limitadas e reduzidas de se aproximérdomeno religioso, além de conduzirem

a uma religido racional: “[...] se os predicadosiamais estivessem geralmente em primeiro
plano, ndo [poderiamos] esgotar a idéia da diviedaais refere-se precisamente a um

elemento que ndo é racional” (OTTO, 1985, p. 10).

Assim, o sagrado, para Otto, s pode ser conhecagiado, experienciado no nivel
da existéncia do ser humano que o delimita ao t@nltee, desse modo, jamais em estado
puro. E um dado irredutivel, incontornavel que mies e experienciamos através do
psicolégico. A experiéncia religiosa, nessa persgctorna-se a resposta do ser humano a
esse poder misterioso, a esse divino que se rekdae o encontro com a alteridade
surpreendente, o face-a-face com o outro que omspa

Bauman (2005, p. 77) busca em Bakhtin fundamerdos @ conceito do sagrado ao
abordar omedo cosmic@omo “uma emoc¢abumana demasiadamente humana, provocada
pela sobrenatural mumanamagnificéncia do universo”. Esse medo é a trepidagentida
“diante do imensuravelmente grande e imensuravegriatenso: diante do céu estrelado, do
volume substancial das montanhas, do mar, e do medmwmnvulsées césmicas e desastres
naturais” (BAUMAN, 2005, p. 78). @edo césmic@ também o horror do desconhecido: o
terror da incerteza. Este sentimento é o que em (985, p. 17) € denominado de
tremendunou ainda “tremor mistico”.

Esse terror é causado, segundo Bauman (2005), snwétres pelo desamparo, diante
do qual a incerteza ndo passa de um fator queilmoinpara causa-lo. O desamparo se torna
evidente quando a vida mortal, € medida em relacéternidade — e ao mindsculo espago
ocupado pela humanidade em relacéo a infinitude und/erso.

O sagrado, para Bauman (2005, p. 78), € “um reftkessa experiéncia de desamparo.
O sagrado € o que transcende 0s nossos poderemmieeensdo, comunicacdo e acao”.
Perguntamo-nos: mas 0 que autorizaria 0 ser huraatiaer que aquilo que experiencia €
transcendéncia divina? Que o que considera sagrad@a realmente?

De acordo com Meslin (1992, p. 90-91) “s6 a fé amdouma tal certeza”. A
objetividade que o sujeito que reflete tira de exgaeriéncia vivida é devida a fé que é sua. A
fé entdo se constitui em um ato de existéncia @dgromisso da pessoa, a0 mesmo tempo
em que € um modo de conhecimento do divino. Pagaaesor, “toda religido tem por funcao
explicar o homem e o mundo e justificar o lugar queomem ocupa na histéria” (1992, p.

21) assim como “leva 0os homens que a praticamanflaa coeréncia de sua existéncia e a
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coesao da sociedade em que eles vivem” (1992)p. 22

A fé é apresentada por Fowler (1992) como o0 mod@@enuma pessoa ou um grupo
penetra no campo de for¢a da vida. O modo de acleaéncia nas multiplas forcas e relacbes
que constituem a nossa vida e de dar sentido aressmindo, € o modo pelo qual uma
pessoa vé a si mesma em relagcdo aos outros, sobigano de fundo de significados e
propésitos partilhados. Para Tillich (1996, p. Gbf¢ pode ser entendida como o estado de
ser tocado incondicionalmente, pode achar ou n&@o expressdo em formas religiosas
institucionais ou culticas, e assim, “[..] estapbsguido por aquilo que nos toca
incondicionalmente”. Para esse autor, pode aindargendida como o “acreditar em alguma
coisa”’, mas, que nao pode ser confundida com aess@o “dar crédito” e nem com um
“conhecimento de menor probabilidade” (TILLICH, 89%. 27).

Fowler (1992), citando Richard Niebuhr, afirma cudé toma forma em nossos
primeiros relacionamentos com aqueles que cuidamddaa infancia. Ele vé a fé crescendo
através de nossa experiéncia de confianca e fatldid e de desconfianca e traicdo — com as
pessoas mais chegadas. Tanto Tillich como Niebohcardam que a fé é uma preocupacéao
humana universal, que antes de sermos religiosagaigiosos, ja estamos engajados em
guestbes de fé, pois constantemente necessitara@entr seguros e confiar em algo. Desta
forma, esta definicdo de fé vai ao encontro do gesto de Susin (2002) ao afirmar que a fé
nao é religido, embora ela possa ser express#sgigente.

Segundo Martini (1995), as reflexdes da dinamicaulgetividade da religiosidade
sao intrinsecas a natureza humana, assumem fountasais, dentre as quais a religiao
contribui para a vida coletiva com uma perspectindicadora diante de seus desafios e
conflitos.

Em Geertz (1989), os conceitos de cultura e raligstdo muito proximos, talvez até
sejam inseparaveis. Segundo ele, a cultura “demwtgpadréo de significados transmitido
historicamente, incorporado em simbolos, um sistéenaoncep¢des herdadas expressas em
formas simbdlicas por conhecimento e suas ativilahe relacdo a vida” (1989, p. 103).
Enquanto que a religido é vista como um sistentaral isto &,

um sistema de simbolos que atua para estabelea®rgsas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivacdes nos homensésitrda formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e destssas concepcdes com tal

aura de fatualidade que as disposi¢cGes e motivagiesem singularmente realistas
(GEERTZ, 1989, p. 104).

Ainda de acordo com esse autor, os simbolos sagfadgionam para sintetizar o
ethosde um povo — o tom, o carater e a qualidade daidaaseu estilo e disposicoes morais
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e estéticas — e sua visdao de mundo. Os simboliggosels “formulam uma congruéncia
basica entre um estilo de vida particular e umaafiséta especifica (implicita, no mais das
vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delasacantoridade emprestada do outro”

(GEERTZ, 1989, p. 104).
Neste sentido, esse autor observa que os simbghiiceam varias coisas diferentes

ao mesmo tempo, mas independente do uso dado, @aoeles sdo “formulacdes tangiveis de

nocoes, abstracdes da experiéncia fixada em foperagptiveis, incorporacdes concretas de
idéias, atitudes, julgamentos, saudades ou crefGEERTZ, 1989, p. 106). Representam

fontes extrinsecas de informacgdes, ou seja, estdalbs limites do organismo do individuo.

E que, “um conjunto de simbolos sagrados tecidoanagpécie de todo ordenado, é o que
forma um sistema religioso” (GEERTZ, 1989, p. 146).

Para Jung (1987, 07), a psicologia, ao se ocuparedsiaitura psicologica da
personalidade humana deve “pelo menos constataa gekgido, além de ser um fendmeno
sociolégico ou historico, € também um assunto itamde para grande numero de
individuos”, visto que a religido constitui, semvilia alguma, uma das expressdes mais
antigas e universais da alma humana.

A religido, é

uma acurada e conscienciosa observagdo daquildRgdelf Otto acertadamente

chamou de ‘numinoso’, isto €, uma existéncia oudieito dinAmico nao causado

por um ato arbitrario. Pelo contrario, o efeiteapedera e domina o sujeito humano,
mais sua vitima do que seu criador. (JUNG, 198@9p.

O numinoso constitui uma condicao do sujeito, md@épendente de sua vontade, pode
ser a propriedade de um objeto visivel, ou o iflde uma presenca invisivel, que produzem
uma modificacdo especial na consciéncia. A reaficiedalma, a mais real das esséncias, € 0
que Jung (1987) denominou de “psique”, pois € ealrealidade imediata, é, afinal, a vida.

O fundamento da psicologia da religido, e, por egumte, da religiosidade
individual, esta segundo Fraas (1997, p. 13), a@&sdo individuo de seu ambiente natural e
social’. De acordo com esse autor, “a fé ndo acenédras, acima ou contra as estruturas
antropolodgicas, histéricas, psicossociais do seramo, [...], mas sim em, com e sob elas”
(FRAAS, 1997, p. 32). Assim, “0 ponto de partida wela religiosidade € a vivéncia
religiosa” (FRASS, 1997, p. 34).

Buscando explicar a religiosidade, Fraas (199 0n&palgumas teorias como a da
conversao, predisposicao religiosa, predisposiciol@ente, teorias cognitivas, religiosidade
por imitacdo e teorias da socializacao religiosanti2 essas, destacamos a conversao, a

predisposicao e a religiosidade por imitacdo, noitm de compreender a religiosidade do
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ponto de vista da psicologia da religido. A con@eré apresentada por este autor, como uma
ponte entre a fé e a religiosidade, traduzida pofprocesso constante de afastar-se e voltar-
se a ser renovado constantemente” (FRAAS, 19934 )p.A predisposi¢éo, remete-nos a um
sentimento de dependéncia absoluta, o ser humassoiipama priori religioso que antecede

a possivel recepgdo de informacdes religiosas. paftuar a evidéncia do ambiente social
tanto na predisposicdo e ambiente quanto nas secowgnitivas, ao passo que a religiosidade
por imitacdo ainda preserva a idéia de estrutuas, s fatores sociais desencadeadores séo o
que propriamente interessam.

Os estudos acerca da religido a partir do olhafildsofia preocupam-se com a
consciéncia do ser humano e sua autocompreensadiadp absoluto enquanto atingivel
pela inteligéncia. Desta forma, segundo Zilles (190 05), “a filosofia da religido tematiza a
abertura do ser humano para o mistério que enwswvmaneira positiva, aceitando-o, ou de
maneira negativa, rejeitando-o”.

Zilles (1991), adverte que quando se trata deigaeo cerne da religido com seus
sentidos e compreensdes, identificamos diversaantes. A questao religiosa, assim, toca o
ser humano em sua raiz ontoldgica, isto é, im@igessoa como um todo. Pode-se, entéo,
caracterizar o religioso como zona de sentido daqze A religido, neste caso, tem a ver com
o sentido ultimo do ser humano, de sua histériaoeniindo, uma vez que desde a
Antiguidade, entende-se por religido a relagcdo etohsmano com Deus ou com o divino,
sempre se referindo a uma realidade de vida e aestidade cultural .

Esse entendimento de religido, segundo Meslin219¢m do latimreligio, que
qualifica entdo, um sistema coerente de crencadtiegs enraizadas na cultura particular de
um povo. Este termo latino deu origem as concepdéereligido expressas pelos verbos:
reeligere, religare, relegereO primeiro surge a partir de Santo Agostitfthao sentido de
tornar a escolher Deus que estava perdido pelodpetactanci®® traz a compreenséo de
religare no intuito de religar a, ou seja, o ser humancavaeus e Deus vai ao ser humano. E
relegere é concebido a partir de Cicdtocom o sentido etimolégico de considerar

atentamente o que pertence ao cultuo divino, lenae, reunir. Esse entendimento de

12 «purélio Agostinho, bispo de Hipona, [...] é umsdmais importantes iniciadores da tradicdo plasgmio
surgimento da filosofia cristd, sendo um dos ppais responsaveis pela sintese entre o pensanilestifi€o
classico e o cristianismo” (JAPIASSU; MARCONDE®S98, p. 05).

13 “Escritor cristdo. [...] Caecilius Firmianus Lantius”. Sua obra constitui a primeira tentativa“ecrever,

em lingua latina, uma sintese da fé” (SCHLESINGERRTO, 1995, p. 1538).

4 “politico, orador e filésofo romano, Marco Tulkzicero foi um dos responséveis pela difuséo dadila
grega no mundo latino, através de obras que inflaeam fortemente a formacdo e o desenvolvimento da
tradico classica greco-romana” (JAPIASSU; MARCONDE996, p. 42).
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religido a partir do termeeligio e relegere Cicero organizou e apresentou no seu livro “De
natura de deorum”.

Segundo Filoramo e Prandi (1999), o fato religiégsom produto social, fruto da
criacao coletiva, dialeticamente envolvido com radidadores sociais, ou seja, a sociedade e
seus mecanismos, as instituicbes e as normas deatbiiidade interna que a regulam, a
estratificacdo, o conflito e a mudanca social,d@®logias e o poder. Resumindo, segundo
esses autores, a sociologia esta mais atenta améeo religioso como um fato social e aos
seus aspectos institucionais.

Vale destacar que a limitacdo e os conteudos dgaata estudo da sociologia da
religido, segundo Gallino (2005, p. 540), “mudandicalmente segundo o modo que o
pesquisador concebe, mais ou menos conscientenzgengureza, as origens, a histoéria, o
destino, a posicao da religido na vida da sociedadies individuos”. Conforme esse autor, 0o
trabalho da analise socioldgica esta em deternsisaelacdes que existem entre os diversos
tipos de sistema religioso, entre os diversos alwsede cada sistema e as estruturas
principais da ou das sociedades em que eles sarform

Poderiamos dizer, entdo, que as religibes sdo formeae o0s seres humanos
encontraram para responder algumas de suas newkssidbuscas, questionamentos,
estabelecendo relagbes objetivas que transitanegeatas de subjetividades, inseridas e
mediadas aos contextos que as circundam e comstitye singularidades na pluralidade de
expressdes se constituem em tecido marcado paenifigs, uma vez que a maneira de
encontrar as respostas e sistematiza-las € mutioytarizada.

A religiosidade, de acordo com Chaui (2003), seimgna experiéncia do sagrado. E
a experiéncia religiosasegundo Meslin (1992), se constitui em uma daavpas-chave de
toda andlise do fendmeno religioso, mas esconda eenbiglidade, que demanda uma
definicdo do que se entende ao dela se utilizara Bampreender o que é o fendbmeno
religioso, Filoramo e Prandi (1999, p. 35) buscarangrego a explicagdo para a expressao
fenbmeno, ‘(o phainomenoné, literalmente, aquilo que aparece, que se aiosBendo
assim, “toda a sua esséncia consiste em mostramesirar-se a alguém”. Em sua
manifestacdo, o fendmeno “conhece trés etapas:esilé (relativamente) escondido;
manifesta-se progressivamente; torna-se (relatimtahetransparente” (FILORAMO e
PRANDI, 1999, p. 35).

Esse entendimento de fenbmeno se aproxima da gidirde fendmeno religioso
cunhado por Alves (2000, p. 67), € “algo que setrapeevela ou manifesta-se na experiéncia

humana; é o resultado do processo de busca quenmnhorealiza na procura do
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transcendente”. E dessa forma esta presente emdsdaulturas.

A compreensao e percepcao do fato religioso ngoatas teologias se dao a partir do
“estudo de todas as questdes relativas a expajénciatureza e a acado de Deus no mundo”
(SCHLESINGER; PORTO, 1995, p. 2491); uma vez goeodbgia “é sempre uma reflexdo
sistematica sobre sua proépria fé, em toda a swexifisglade e unicidade, e ndo apenas em
seus elementos comuns com outras fés” (DHAVAMON94, p. 807). Segundo Queiruga
(2000), a palavra teologia, por sua evidente etigial remete a um tratar de Ded$1€063.

Ao mesmo tempo, o sufixtmgos indica um tratar segundo, ndo imediato, mas rizter
sistematico: “consiste, portanto, no esforco metbddos crentes para compreender,
fundamentar e tirar as consequéncias de sua pifépn@s diversos niveis de sua aplicacao”
(QUEIRUGA, 2000, p. 726). Esse autor apresenta dacteristicas: na primeira, a teologia
é realidade ubicua: “ha teologia onde ha religi#is todo crente tende necessariamente para
essa explicitacdo segunda”. Afinal,
as religides sdo distintos modos de se referir a umsma realidade — Deus, 0
Divino, o Mistério, a Transcendéncia, o AbsolutdNada... — e compete as teologias
a elaboracéo das diferencas, em sua capacidademjs#etnentar-se ou corrigir-se,
apoiar-se ou refutar-se, com vistas a melhor coemz@ e a vivéncia mais
universalmente humana. (QUEIRUGA, 2000, p. 726).

Na segunda, a teologia € magnitude historica: “cexa delas constitui o resultado de
lento e complexo processo de constituicdo, em pialinteracdo com outras religides, e
outras teologias, com filosofia, e em geral conultuca e com os diversos desafios sociais”
(QUEIRUGA, 2000, p. 726). A necessidade de teokgieovém tanto da diversidade de
escolas e tradicdes religiosas, como das matéatelas e das metodologias seguidas nas
diversas culturas.

Diante do pesquisado e apoiados em Catéo (1998triamos dizer que as religides,
nasceram como interpretacdes de uma experiénciarfajrmpessoal ou social, que passaram a
ser consideradas como um fato cultural indispehs@w®mpreensdo da vida humana, que
uma vez constituidas, institucionalizam-se e traesmse de geracdo em geracdo. Assim,
tornam-se um legado cultural, que condiciona a marge pensar e agir dos humanos,
inseridos na mesma tradi¢cdo, ou seja, a religi@mésistema de significacdes construido em
torno da percepcéo e da expresséo do sentido @a(@ATAO, 1993b, p. 156).

Isto implica em ter fé. Para Brakemeier (2006, b), 2 fé vista como Hstis™),

!> Na literatura classica de origem grega encontramasrmo fé comapistis, cujo significado expressa a
confianca que transita nas relacdes entre os kareanos e ou em relacdo a determinados objetostes de
ordem mitica (MICHEL, 1982, p. 218-220).
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designa um ato de relacionamento confiante com pessoa ou causa’. Tillich (1996),
também entende que ter fé envolve o “crer’” quessadé mais nada, é sinbnimo de “confiar”.
Dessa forma, para Brakemeier (2006) a confianca aido de provas e, portanto, crer
significa fiar-se, entregar-se, apoiar-se em agama acdo humana. A confianca, desse
modo, inspira-se em algo confiavel, deve ser cdpadizer em que se baseia e por qué. A fé,
entdo, “descobre dimensdes profundas da realidadepfoduz obras, torna-se ativa,
transforma-se em praxis” (BRAKEMEIER, 2006, p. 8 f)ode determinar a conduta humana.

Para tanto, dispde de uma linguagem especificailpatear realidades que escapam
da alcada cientifica e se negam a imaginacao, ésta linguagem simbdlica. Segundo
Brakemeier (2006, p. 39) “mesmo em caso de totsihtBresse em indagacdes desse tipo, é
impossivel viver sem fé nenhuma, exceto em casabdeluta anomalia” porque nao existem
pessoas sem convic¢des. Desse modo, “fé implicarnameeira de pensar, de se posicionar,
de definir a existéncia. [...] Da fé depende tamhlgral sera o mundo que o ser humano
constroi para ser sua habitacdo”. Para Oliveir@{19. 06), “fé é o conjunto de relacbes de
confianca/desconfianca que sustentam a teia dadeidar humano”.

Nesta esteira, segundo Fraas (1997), toda formmaligeosidade € parte integrante da
vivéncia religiosa, enquanto manifestacéo subjetavée. A religiosidadé a manifestacdo da
experiéncia religiosa. Grien (1995) define a reSglade como a atitude dinamica de
abertura do ser humano ao sentido radical de sigééesia, seja qual for o modo como é
percebido este sentido.

Conforme Silva e Almeida (sd), a religiosidade éaunualidade do individuo que é
caracterizada pela disposi¢cao ou tendéncia pasegr a sua propria religido ou a integrar-
se as coisas sagradas. Neste sentido, a religiesigera Burgalassi (1990, p. 166), “se
estrutura de fato numa série de tramas urdidassguetuam em diferentes niveis [...], dos
quais derivam sistemas coerentes de atitudes, dgartamentos, de motivacdes, de
respostas éticas ou pragmaticas”.

Podemos afirmar que religiosidade, fé e religi@m sacos que podem constituir de
forma identitaria e singularmente cada ser humaoonsequientemente estdo presentes em
todas as culturas humanas, mas cada grupo disp@amadores individuais que os tornam
singulares num contexto plural. Por isso, faz-sees®ério que nas unidades escolares se
abordem essas questdes e um dos espacos para@ tebréponente curricular de Ensino
Religioso, que “ndo deve ser entendido como Endsama Religido ou das Religides na
Escola, mas sim uma disciplina centrada na antogpoleligiosa” (FONAPER, 1997, p. 11).

Porque enquanto disciplina do curriculo escolar:



50

tem como compromisso o estudo do desejo de tram@peid dos educandos, das
suas comunidades e da sua historia. A religiosidaale suas diferentes expressoes,
€ uma dimenséo constitutiva do ser humano, jadpsge os primérdios constata-se
a sua manifestacdo nas culturas, servindo de nefarpara as pessoas que buscam
respostas. O fendmeno religioso, nesta perspedafivamma forma histérica que
assume a capacidade de abertura ao Transcendetigai na experiéncia de vida.
(SANTA CATARINA, 1998, p. 234).
Dai também, a importancia da linguagem ou podesadizer, das linguagens, que
gravidas de sentidos buscam significar e dar sgguibs aos diferentes mundos e saberes
particulares, que ao se pronunciarem gestam e-senstituem em pluralidades, pois, “o

pluralismo supde uma alteridade radical do Outk@\(INAS, 1980, p. 106).

3.3 LINGUAGEM E DIFERENCA: PRONUNCIAS E MUNDOS

O contexto das religibes € atravessado pelas diaglss que as constituem
historicamente. A linguagem busca expressar, aauagdronunciar os diferentes sentimentos
e posturas que pessoas, culturas e diferentes paeasrganizando e expressando em relacao
a tudo e todos que os circundam. Retomando osut@panteriores, podemos afirmar que a
linguagem também pode instalar conflitosomtribuir na construcédo das diferencas. Afinal,
“a linguagem nao apenas expressa relacoes, podiggases, ela os institui; ela ndo apenas
veicula, mas produz e pretende fincar diferenca®URO, 1997, p. 65).

Expressdes usadas cotidianamente e aparentementsintfiles quanto: religido,
religiosidade, sagrado, fé e muitas outras trazéenetites sentidos em diferentes contextos
sociais, politicos ou culturais. Muitas vezes essggidos tornam-se contraditérios entre si,
podendo assim, provocar conflitos de idéias e gaeantre nacfes. Esses conflitos de
idéias/fé se fazem presentes também no contexteetigi®es, através de conflitos historicos
e atuais porgque, como afirma Silva (2003, p. 9fesSmo quando explicitamente ignorado e
reprimido, a volta do outro, do diferente, é inadvél, explodindo em conflitos, confrontos,
hostilidades e até mesmo violéncia”.

Parece residir nos sentidos e nas particularidddesentidos a necessidade de uma
busca de compreensdo e percepcao diferenciadaiféasndas e consequentemente dos
diferentes. Segundo Teixeira (1993, p. 07), mediamtdiversidade cultural religiosa, o
dialogo inter-religioso apresenta-se hoje como osgtandes desafios a ser trabalhado pelas
diversas tradicdes religiosas, e que

Diante de uma realidade caracterizada pelo planaliseligioso, ndo ha mais
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condicbes de uma perspectiva de ‘entrincheiramerde’ fixagdo num Unico

itinerério, sem se dar conta da singularidade eedg de outros caminhos. A
abertura ao ‘outro’, a permeabilidade para a dinarda relacéo, do reconhecimento
do diferente como enriquecimento do singular, apare na atualidade como
passagens imprescindiveis para a construcao didialee.

Para Geffré (1993, p. 68), “[...] viver a fé na dmadialogo inter-religioso ensina-nos a
pensar o absoluto que reivindicamos como um alsodlacional e ndo como um absoluto de
exclusdo ou de inclusdo”. Desse modo, podemosmafique onde as diferencas sdo
eliminadas, o dialogo se torna impossivel.

Entretanto, quando se respeitam as diferencasl@gdi pode tornar-se possivel. Mas,
para que isso aconteca, segundo Sobel (1996, 3'é0dneciso cultivar o respeito matuo entre
0s seres humanos. [...] 0 que se faz necessaricé réidolerancia, e sim um respeito de
reveréncia, reveréncia pela diversidade, divergidaglas crencas alheias”. Reveréncia aqui
entendida como o respeito, marcado pelo temorp&ag sagradas. O dialogo, para Freire
(2001a, p. 78-79), € o encontro dos seres humdnosdiatizados pelo mundo, para
pronuncid-lo, ndo se esgotando, portanto, na relag#tu”, assim, “é uma exigéncia
existencial”. Uma vez que para esse autor, “exisfinanamente, é pronunciar o mundo, é
modifica-lo” (FREIRE, 2001a, p. 78).

Nesse sentido, Oliveira (2003, p. 171) destaca“gque exercicio do dialogo com o
diferente que o ser humano gesta a possibilidade dlagrar também como um ‘diferente’ e
um ‘outro’ diante de alguém ‘outro™. Ou como difaeire (1999), dialogar ndo é falar do
outro, sobre o outro, dialogar é falar com o ouRara Freire, segundo Brandao (2005, p.
146),

Dialogar quer dizer: compartir com os ouros as masnlemocfes, 0s meus
sentimentos, 0s meus saberes e 0s meus valorasdi@eleaprender pouco a pouco
a dividir a vida com outras pessoas. Respeitar @la ama o que ela €, o que ela
sente, 0 que ela sabe. Reconhecer que ela é difefermim e saber que eu posso
ser amigo dela e aprender com ela, justamente @aorgs ndo somos iguais. Somos
diferentes, mesmo quando somos muito parecidos
Quando néo ha o reconhecimento do diferente nagedifas na organizacao social, a
preocupacéao volta-se para a exclusédo e a inclés@undo Wickert (2006), essa preocupacao
ocorre porgue a organizacao pauta-se em princg@oanalitica e da dialética. A primeira,
“estabelece o principio da identidade e nos coralumn pensamento linear. E a segunda
institui o principio da diferenca, do movimentoas chovas possibilidades” (WICKERT, 2006

p. 01). Para Wickert ainda,

o estatuto primordial da dialética: garantir a esgéio e manifestacdo da vivéncia do
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ser diferent® como forma da diferenca se mostrar. Isso im@ioadizer: todos nés
somos de alguma maneira diferentes um do outro, poasivelmente, iguais
enquanto género humano. As diferencas ndo deveexskidas, mas respeitadas.
A contradicdo deve existir, pois a realidade enalgérmultipla e diversa. E nessa
diversidade que a diferenca se manifesta e torma wima cultura e renova os
modelos de educacao. (2006, p. 05).

Desse modo, o autor ainda afirma que a dialéticaum papel essencial dentro da
dindmica da filosofia, valorizando e superando rah¢des. No entanto, superando as
contradicbes novamente caimos na exclusdo dasenlifes. Dai, uma das alternativas
destacadas por Wickert para a defesa da permandasidiferencas, se pauta na ética da
alteridade.

Para Lévinas (WICKERT, 2006, p. 15), “o princip@ ética da alteridade é o respeito
pelo diferente”, pressupde uma responsabilidade g@n o outro como ser humano Unico, ou
seja, “um comportamento de justica, humildade erpetiacdo do outro, acolhimento do que é
diferente” (idem, p. 17). O outro manifesta semitdmente outro pela sua palavra.

Segundo Orlandi (2003a, p. 32), “as palavras, A&os$ nossas. Elas significam pela
histéria e pela lingua. O que € dito em outro lugarbém significa nas ‘nossas’ palavras”, e
isso justifica a existéncia de tantas linguas elifexs. Desse modo, o sujeito quando diz algo,
“pensa que sabe o que diz, mas ndo tem acessontwwleosobre o modo pelo qual os
sentidos se constituem nele” (ORLANDI, 2003a p.. ara essa autora, o0 modo de
existéncia da linguagem é social, pois o dizer égwopriedade particular. Os dizeres “sdo
efeitos de sentidos que sé&o produzidos em condgéesminadas e que estdo de alguma
forma presentes no modo como se diz” (ORLANDI, 20G8 30).

Podemos perceber na teoria da enunciacdo que Ba@d4, p. 113) também se
movimentava nessa perspectiva, ao anunciar que ‘frathvra comporta duas faces. Ela é
determinada tanto pelo fato de que procede de ralgoémo pelo fato de que se dirige para
alguém”. Assim, cada palavra se apresenta como “ame@a em miniatura onde se
entrecruzam e lutam os valores sociais de orientagatraditoria”, onde as palavras “sé@o
tecidas a partir de uma multiddo de fios ideoldgieoservem de trama a todas as relacdes
sociais em todos os dominios” (BAKHTIN, 2004, p).41

Na realidade, para o autor, a palavra néo é o uRIpciamos ou escutamos,

mas verdades ou mentiras, coisas boas ou mas,tanfes ou triviais, agradaveis

ou desagradaveis, etc. A palavra estd sempre adaede um conteldo ou de um
sentido ideoldgico ou vivencial. E assim que compdemos as palavras e somente
reagimos aquelas que despertam em nds ressona@leméigicas ou concernentes a

'® Modo pelo qual todas as coisas e 0s seres hureatiisem constante movimento nos seus diversossnaedo
ser (WICKERT, 2006, p. 05).
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vida. (BAKHTIN, 2004, p. 95).

As palavras nao significam em si, elas significasngpe tém textualidade, ou seja,
porque sua interpretacdo deriva de um discursoagugustenta, que as prové de realidade
significativa. E sua disposicdo em texto faz pddssa sua realidade (ORLANDI, 2003a, p.
86). A linguagem enquanto uma experiéncia do amlipossibilita ao ser humano situar-se
no tempo e no espaco, na perspectiva de um coofrbimha vez que “toda experiéncia é
confronto, ja que ela opde o0 novo ao antigo” (GADAR] 1998a, p. 14).

Segundo Junqueira (2002), a religiosidade, comogadgem, é uma construgdo dos
seres humanos, que sempre vai depender do outeoyeargue envolve a experiéncia afetiva
de abrir-se ao sentido do outro. Ao mesmo tempogadgem através da palavra tem poder.
Pereira e Andrade destacam que:

As palavras sdo capazes de mobilizar, por consegyindem mudar o estado das
coisas, transformar o mundo pela transformagéoedtid® do mundo. Enfim, as

palavras tém poder. Contudo, se é evado, geralmanignorar que o poder das
palavras néo reside nelas mesmas, mas na legitlenitigla e na de quem as profere,

isto é, o poder das palavras depende das condig@ess de producgdo do discurso
(2003, p. 11).

7

A palavra é criadora, pronuncia e gera o mundoa Faeire (1992), é através da
linguagem que é introjetada a dominacao e por el também se pode aprender a “dizer”
o mundo de forma diferente. Assim, o importantegusdo 0 autor, serd manter o
“movimento do mundo a palavra e da palavra ao MufEREIRE, 1982, p. 22).

A palavra sempre foi objeto de estudo e chaveteepogica para Freire (2001b),
afinal é a linguagem que possibilita o didlogo,ia@agiia. Dialogos podem gerir pontos de
encontro para possibilidades de uma convivéncidfipace amigavel, por exemplo, entre
pessoas de tradicbes religiosas diferentes; nademmrréncia de suas semelhancgas, mas a
partir da valoracao pelo conhecimento e compreehnisé@rica de suas diferencas.

O didlogo se efetiva na convivéncia entre homensnéheres, desafiando e
transformando a praxis em questdo. Enseja a deni@@gratuidade nas relagdes com vistas
a superacao das situagfes dicotdmicas de uma adeiggusta e opressora. Percebemos essa
preocupacéao na afirmacéo de Lévinas (1980, p.@d)z&r que “a palavra &€ sempre, de facto,
uma retomada do que foi simples sinal lancado p@r gromessa sempre renovada de
esclarecer o que foi obscuro na palavra”.

No decorrer da histdria, os seres humanos, noergtvque circunscreve questées
relativas a religido, religiosidade e fé, foramando e desenvolvendo leituras, olhares e

saberes no campo religioso, buscando assim formasmdper mundos, descortinar outros
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horizontes, movidos por interesses particularesdeugrupos. Esses interesses podem
desenvolver e instaurar processos de libertacaoagesséo; autonomia e/ou dependéncia,
participacéo e/ou alienacéo.

A religido e a linguagem também podem endossanester os sentidos, alienar as
pessoas. Exemplo disso sdo algumas leituras detercaréligioso decorrentes de
hermenéuticas que, utilizadas a favor dos inteseske alguns humanos, transitam e
transcriam sentidos e significados, movendo mungms meio dos interesses pessoais,
pronuncias que destroem, mutilam, matam e sentanoiandos e vidas.

O dogmatismo religioso, segundo Martini (1995, p), denominado também de
domestificacdo do sagragdeonsiste em fazer com que “individuos e grupopregetem
numa ilusodria infinitude, ao pretenderem realizar € préoprios a totalidade”. Esta postura
impulsiona o surgimento da exclusao e do precamcgiindes responsaveis pelos conflitos
religiosos. Semanalmente os jornais estampam mgascke violéncia religiosa em todo o
mundo. Entretanto, nem sempre é facil discernimogivos religiosos e politicos na origem
da violéncia, pois os conflitos e as violénciasgreséas ndo nascem exclusivamente das
religibes. Mesmo assim, Bobsin (2000, p. 29) destpe “a religido € uma das dimensdes da
realidade; logo, faz parte dela. Um conflito erievos com culturas e religides distintas
sempre tera uma dimensao religiosa”.

Com o advento da modernidade, a énfase dada amadiismo privilegiou mais a
razao, e consequentemente, se relegou a plano®ie$ea imaginacédo, a corporeidade e a
religiosidade. Conforme Martini (1995, p. 36) “acimmalidade moderna desconsidera a
religido enquanto fonte de conhecimentos e naeepero contato com o Transcendente como
uma dimensao radicalmente human@ara Brakemeier (2006, p. 17), “a religido acabou
privatizada, reduzida a uma questdo de preferéimdavidual. Entendida como opcéo
particular, ela jA ndo mais incomoda. Foi domedtta

A articulacdo do conhecimento religioso enquanisteshatizacdo de uma das
dimensbes do ser humano com a realidade transdahdea espaco escolar também se
efetiva entre outras formas, mediante a linguageai.a necessidade de uma abordagem
pedagogica que oportunize o conhecimento da ddamside culturas presentes na sociedade
brasileira e nestas as diferentes formas de exj@essligiosas.

Como dissemos no inicio deste capitulo, somospelados constantemente pelas
religibes com suas singularidades e pluralidadas, ttpzem em seu substrato uma carga
expressiva de sentidos e significados que ao lalaghistoria humana foi tomando formas

diferentes, isto é, muitas vezes gerando silérecgiknciamentos e noutras sendo silenciadas.



55

De acordo com Junqueira (2002, p. 87),

Muitas vezes é através da religido que o homenefsgedno mundo e para com seus
semelhantes. E a religido que empresta um sentmmgtitui para seus fiéis uma
fonte real de informacgdes. Ela funciona como um etmgara o mundo, pois para
0s crentes a religido orienta as acdes e apresgpliaacdes a questdes vitais.

Neste sentido, os embates religiosos em nome dedeteaminada tradic&o religiosa
presa as suas questfes de fé e tomadas como \wfdadas e absolutas acabam por gerar
conflitos religiosos que, segundo Bobsin (200@29), “se espalham pelo mundo afora”. Uma
vez que “lastreadas pela globalizacdo, as idéiagiosas ou as mercadorias circulam
livremente pelo mundo, com a diferenca de que edliassofrem prejuizos ao passo que
aquelas assumem novas caracteristicas” (BOBSING, 20A.3).

ConformeGeffré (1993, p. 70), cada religido deseja busna Realidade Ultima, seja
essa Realidade reconhecida ou ndo como um Deusapdss toda religido distingue-se uma
fé fundamental e, em seguida um conjunto de crebgasadas em verdades particulares e
regras de vida... “E pela fé fundamental que agidels se assemelham, e é pelas crencas que
se distinguem e até se confrontam em virtude daecdedos fundamentais”.

Para Azevedo (1993, p. 10),

a pluralidade das religibes é um dado patente igaarfElas emergem do seio das
culturas, embora sejam a forca decisiva para vircadentidade das mesmas
culturas [...] Muito dificil é distinguir, no exestcial cotidiano dos membros das
culturas — sujeitos nos quais a cultura pulsa e gidos quais recebe consisténcia e
nome -, os fios culturais da religido e os fiosgiesos da cultura. [...] Durante
muitos anos, esta pluralidade religiosa foi teaidainterior das distintas culturas,
nutrida pelo matuo isolamento e incomunicacao, fapdada pelo desconhecimento
reciproco. Nao raro, porém, as religides foram tamlignoradas, desprezadas ou
desrespeitadas por outras religides, seja peladntionviccdo da verdade de cada
uma, seja pela imposicdo ou mesmo hegemonia de solme as outras. Quase
sempre esta tensdo de fundo religioso caminhou&ds madas com as injungdes no
plano do poder.

Em relacdo as mediacdes dos conflitos existentes es diferentes grupos religiosos
geradas, na maioria das vezes, pela intoleraneia, radicalismo, pelo fanatismo e pelo
fundamentalismo, Sobel (1996, p. 01) destaca gseotddece a cura, mas, sabe que “para
evita-las é preciso cultivar o respeito matuo ewseseres humanos”. [...] E somente esta
reveréncia, este profundo respeito mutuo, que podduzir-nos a paz”.

Mas, permanece uma interrogacdo pois, se a linguagportadora de sentidos que
podem originar conflitos e mazelas culturais, nédepia ser ela também a viabilizadora de

outras pronuncias de mundo?

No préximo capitulo procuraremos compreender o riendReligioso como um
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possivel espaco de encontro com as diferencaspnmtexto da diversidade cultural religiosa
visto a partir do contexto histérico deste compoaenrricular.
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4 ENSINO RELIGIOSO: ESPACO DE ENCONTRO COM AS DIFERENCAS

A histéria dos rastros do homem através de seysipsiextos
permanece em grande parte desconhecida.
Michel de Certeau

No decorrer da histéria da educacédo no Brasiglagdes estabelecidas entre Estado e
Igreja ocuparam lugares diferenciados e contribuirpara a formacdo da éarea de
conhecimento de Ensino Religioso. De igual fornmab@&m contribuiram na estruturacéo de
discursos que circulam nas comunidades escolar@ssituem os sujeitos na vida social.

Nossa intengéo neste trabalho ndo reside em buscaprofundamento da histéria do
Ensino Religioso no Brasil, ainda que este pudessdribuir para com uma maior
compreensao do trabalho em desenvolvimento. Pnarnos perceber o Ensino Religioso
como um dos espagos curriculares de convivéncrasasodiferengas.

Neste capitulo, apresentaremos o Ensino Religiosmontexto da diversidade cultural
religiosa fazendo um breve relato histérico em &mbacional a partir das legislacées. Na
sequéncia relataremos alguns aspectos que integrm@riéncias com este componente

curricular em um dos Estados da federacgéo brasieiEstado de Santa Catarina.

4.1 ENSINO RELIGIOSO NO CONTEXTO DA DIVERSIDADE CUIURAL
RELIGIOSA

Cada grupo social possui maneiras de perceber @lonwe organizar o espaco e
marcar o0s momentos significativos da vida de catlehemano. Longe de constituirem um
todo homogéneo, os grupos sdo marcados pelasuytantiades culturais que o constituem.

Thomaz (1995, p. 427) define a cultura como o,

fendmeno unicamente humano, a cultura se referapactdade que os seres
humanos tém de dar significados as suas acdes rauado que os rodeia. E

compartilhada pelos individuos de um determinadmpgyr ndo se referindo, pois a
um fendmeno individual. [...] Cada grupo de sergmdnos, em diferentes épocas e
lugares da diferentes significados as coisas eapass da vida aparentemente
semelhantes. [...] A acdo do homem estd presemtestraindo o espago e

carregando-o de significado.

Uma das formas de organizacado do espaco encorgedalaer humano foi a criacao
de normas, leis - legislacdes. No que se refeienamo Religioso, com a promulgagéo da Lei
de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional - LDBEBSUAG6, de acordo com a redacgéo do
artigo 33 (Lei n°. 9475/97), o Ensino Religiosoet®eu uma nova configuragdo em ambito
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nacional. Foi definido, através da Resolucdo €EB2/98, como uma das &reas de
conhecimento que compde a Educacéo Basica Nacional.

Historicamente o Ensino Religioso ndo era consiter@ea de conhecimento, sua
histéria curricular era diferente e alguns indicadodessa diferenca serdo abordados neste
texto. A primeira redacdo do artigo 33 da LDBEN99/36, prescrita na forma da Lei
9.475/97, veio, portanto, contemplar questdes cdeiftnicdo de horarios, habilitacdo de
professores, definicdo dos conteudos. Trouxe desafomo “[...] o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, [...]” (BRASIL, 199Yduma vez que, respeitar a diversidade
cultural religiosa presente no contexto brasileiéo parece tarefa tdo simples. Esse aspecto
da lei concentra o embricamento de toda discusatamla até entdo nesta pesquisa, do direito
de ser diferente, contemplar as diferencas, abpa@ para o ser diferente conviver entre as
diferencas.

Quando se fala em diversidade cultural religiosgue de fato se entende? Parece
pertinente apresentar uma breve discussdo destatitamem uma perspectiva de
compreender, aproximar ou distanciar os termosrsigade cultural e religiosa, pluralidade
cultural.

Os PCN’s compreendem a pluralidade cultural confafmmacdo da diversidade
como traco fundamental na construcdo de uma idatgichacional que se propde e repde
permanentemente, e o fato de que a humanidadelde $e manifesta em formas concretas e
diversas de ser humano” (BRASIL, 1997a, p. 19)tePentdo, da diversidade humana,
afirmando que “considerar a diversidade nao sigmifiegar a existéncia de caracteristicas
comuns” (BRASIL, 1997a, p. 19). Este documentaradiminda que

respeitar e valorizar as diferencas étnicas e raidtundo significa aderir aos valores
do outro, mas, sim, respeita-los como expressadivdasidade, respeito que €, em
si, devido a todo ser humano, por sua dignidadeingdgca, sem qualquer
discriminacdo (BRASIL, 19974, p. 19).

O artigo 33, em consonancia com os documentos acitados (LDBEN, PCN —
documento introdutério, pluralidade cultural e PENYE considera em sua proposta a
caracteristica da diversidade cultural brasileimtocante a especificidade desta disciplina, o
religioso.

De acordo com Catédo (1993a, p. 06), o pluralism ml@ que o reconhecimento da

pluralidade, “consiste propriamente em encararegtag@o do outro e a diversidade cultural

" Resolucéo da Camara de Educacéo Basica do Corsatfienal de Educacéo - CEB N°. 02 de 07 de abrlia®s,
instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais paingino Fundamental (BRASIL, 1998a).
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como um dado positivo de cultura e de civilizag&dra Blanck, a partir do investigado o

“pluralismo supde pluralidade” (1999, p. 18), unea que:
Tomando os dois termos em questao e procurandet@Emnfazer uma aproximacao
inicial ao assunto em discusséo, o cultural redigigopoder-se-ia dizer utilizando o
termo pluralismo que diversésntes(causas) formam a cultura brasileira, a saber, a
africana, a indigena, a ocidental e a orientaljeeapluralidade se da na medida em
gue no seio de cada uma destas fontes sdo coqgtidlidadesexistentes em todas,
porém com jeito préprio, como a politica, a agtioa, a arquitetura, a educacgéo e
também a religido. (BLANCK, 1999, p. 17).

Conforme Azevedo (1993), pluralidade e pluralisrdo sBdo a mesma coisa. Segundo
0 autor:

A primeira é da ordem factual e, portanto, da @iagfio estatica. O segundo é da
ordem epistemoldégica e axioldgica, portanto do mielver a realidade dos fatos e
de aquilatar a projecao e o alcance dessa perceg@mica na propria realidade
plural. (AZEVEDO, 1993, p. 11).

Pelo pluralismo e especialmente o pluralismo resigj vé-se o valor e o peso das
diferencas, o alcance de suas riquezas, sem admslamina-las, sufoca-las ou destrui-las
(AZEVEDO, 1993, p. 11 e 12). De acordo com o peresdamde Oro (1997) foi da separacao
entre a Igreja e o Estado que resultou o pluralisefigioso, pois ndo havendo mais uma
religido oficial do Estado, abre-se a possibilidddesurgimento da diversidade religiosa.

O pluralismo religioso teve e tem inferéncias digativas na area da educacdo. A
presenca da diversidade fez repensar os seus utostidsso s6 foi possivel devido ao
movimento da histéria/retorno que existe para derdos componentes curriculares,
principalmente em funcéo das diferencas e intaapdets/relacdes deflagradas historica e
culturalmente com ele.

Segundo Sacristan (1995, p. 82), a “capacidadeldieaedo acolher a diversidade” € a
manifestacdo de um curriculo multicultural; fazssseter uma estrutura curricular diferente da
dominante e uma mudanca de mentalidade por patiedde que fazem parte da escola. Por
curriculo o autor compreende “a soma de todo tp@prendizagens e de auséncias que 0s
alunos obtém como conseqUéncia de estarem sendtaresados” (idem, p. 86). Ao
compreender curriculo como a soma de todo tipopdendizagem e de auséncias o autor
chama a atencdo dos educadores para a necesseddageeddizagens multiplas, em todas as
areas uma vez que ausentes e/ou presentes elaisugdoso curriculo dos educandos, dos
cidadaos.

A configuracdo de um Brasil plural se da a partr gingularidade presente nas

diferentes culturas que formam esta nacdo brasil&sta singularidade e pluralidade se
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estendem ao campo religioso ao compreendé-lo camelamento da cultura. E funcdo
social da escola oportunizar 0 acesso aos conhetmmelaborados historicamente pela
humanidade e entre eles identificamos o conhecometiggioso (FONAPER, 1997).

Ao refletirmos essa questdo, percebemos algumasredffas que devem ser
consideradas a partir dos documentos que norteiadueacdo basica no Brasil, a legislacédo
através da LDBEN em especial o artigo 33, por aboedpecificamente o Ensino Religioso.
Essa lei no seu artigo 3°, inciso Il, estabeleagaccam dos principios e fins da Educacéo
Nacional a “liberdade de aprender, ensinar, peag@divulgar a cultura, o pensamento, a
arte e o saber” (BRASIL, 1996), sobre os quaissinennos mais diferentes niveis devera ser
ministrado.

Os documentos oficiais da educacdo nacional utiliziferentes terminologias ao
abordarem essa tematica. Nos Parametros Curristl&eionais — PCN'’s (BRASIL, 1997b),
se faz alusdo ao termo diversidades culturais: éwnm volume desta mesma cole¢do a
abordagem é especifica para questdes da pluraldaimeal, enquanto que, no artigo 33, se
usa a expressao diversidade cultural religiosa, ROBIER (FONAPER, 1997) se utiliza
pluralidade cultural religiosa e nos demais texpos abordam a tematica se faz uso do termo
pluralismo religioso. Essa diversidade de expressidiizadas para 0 mesmo termo, conota
que ndo hd um consenso conceitual; como vimoss ¢ssaos sdo empregados muitas vezes
como sinbnimos. Segundo Blanck (1999, p. 15), “ande desafio para as autoridades
governamentais e agentes educativos esta em cuongraposto na presente lei, através de
propostas educacionais que considerem esta realifadileira”.

Na proxima secao traremos alguns tracos da trggatécional do Ensino Religioso a
partir da legislacdo e relataremos uma experiémgeonal deste componente, o Estado de

Santa Catarina.

4.2 A TRAJETORIA NACIONAL DO COMPONENTE CURRICULAR\ PARTIR DA
LEGISLACAO

No Brasil, as relagdes de poder que envolvem ad&dw, o Estado e a Igreja, sempre
andaram juntas. Podemos observa-las no periodoiahloom a invaséo portuguesa, quando
se procurou eliminar o processo educativo desermmbntre as nacdes indigenas e instaurar

uma educacédo voltada a catequizacdo dessas nbigid#s(1999, p. 20) destaca que, desde o
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inicio, os reis de Portugal estavam convencidosjue a catequeSeseria 0 método mais
eficaz e de menor custo para o dominio dos povibgosaleste continente.

No periodo colonial, segundo Rampinelli (1999, 132),

tentou-se arrancar as raizes destes povos, bem apagar a memaria histdrica de
suas lutas, seus triunfos, suas derrotas, seuss heréeus martires. Sabiam os
europeus que um povo sem memo@éria seria subjulgadofatiimente.

Steffan (1999) destaca que a destruicdo das idelsdindigenas e africanas junto
com a construcédo de uma identidade colonial egpostnente, neocolonial € que permitiram
gue as estruturas de opressao fossem mantidamsitac

A educacdo dos habitantes do territério em processoconquista coube aos
representantes eclesiasticos da Companhia de peswdelegacdo da Coroa Portuguesa, pelo
exercicio da catequese e instrucdo. Neste mesrfamperm que foi constituida a Companhia
de Jesus foram fundados os seminarios, a primgi@aepara meninas e 0s colégios que se
destinavam a formacdo de uma elite letrada. A dgfgqtolica Apostdlica Romana era a
religido oficial do Brasil. Mas, os conflitos geosdpelo poder de dominacdo comecaram a
surgir, o Estado, no caso a Coroa Portuguesa, propta reforma educacional, em que a
escola, antes de servir aos interesses da fésseos interesses da Coroa.

No contexto das disputas entre Estado e Igrejagrap@nhia de Jesus foi expulsa do
Brasil em 1759, contribuindo ainda mais com o afafismo ja existente. No periodo
imperial se mencionou, pela primeira vez, em umudamnto oficial relativo a educacéo, o

Ensino Religioso. A mencao se deu na Constituigimetial de 15 de outubro de 1827:
os professores ensinardo a ler, escrever, as quatracdes de arithmética, pratica
de quebrados, decimaes, proporcées, as nocdesgenaiss de geometria pratica, a
gramatica da lingua nacional, e os principios deamchristd e da doutrina da
religido cathdlica apostélica romana, proporciosadocompreensao dos meninos;
preferindo para as leituras a Constituicdo do lmopér a histéria do Brasil.
(BRASIL, 1827).

No periodo imperial, segundo Oliveira (2003), Estadgreja Catdlica formaram uma
parceria indissociavel. A laicidade do Estado, prigada com o regime republicano em
1899, resultou da separacdo das duas instituifpdEsse contexto, poder-se-ia dizer que o
Ensino Religioso, reconhecido pelo Estado, se aptes em duas modalidades ao longo
dessa trajetdria historica. Inicialmente, sob oimegdo padroado e regalismo, numa
perspectiva colonial-regalista, com um Ensino Retig humanista-catolico. Num segundo

momento, o Ensino Religioso foi mantido na escdilalipa, mas sua freqiiéncia passou a ser

'8 Catequese aqui entendida como doutrinagéo, edaineligiao.
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opcional para o educando.

No periodo republicano, o Ensino Religioso pass@erauma das areas fortemente
polemizadas nas discussfes e encaminhamentos mhacacda entdo nova republica. O
dificil parecia ser chegar a um consenso entrem @ os dirigentes republicanos em relacéo
a participacdo do Ensino Religioso no sistema edocal publico. Assim, a primeira
Constituicdo da Republica dos Estados Unidos dsilBtaclarava, no artigo 72, paragrafo 6,
que “sera leigo o ensino ministrado nos estabekstios publicos”.

Em seus estudos, Figueiredo (1995) retoma aspdowsrgumentos abordados por
Méario de Lima, feitos em 1914, e que, segundo arapytiinda hoje apontam para a razao de
ser do Ensino Religioso em escolas de um Estadoatético. Segundo Lima (1914, p. 130),

Estado leigo ndo quer dizer Estado atheu. [...]s@do leigo deve, ao contrario do
Estado atheu, reconhecer a existéncia de todosedss; deixando-lhes aberto o
campo da escola, em vez de fechéa-lo hostiiment® @montece com a neutralidade.
[...] Leigo ndo quer dizer contrario a todo e qualgsentimento religioso; traduz, ao
revez, sympatia igual, tolerancia completa em faedodas as religides, dentro, é
claro, dos limites da ordem moral publica. [...}d€® leigo é o que ndo tem religido
official e ndo impde, portanto determinado enseliioso em suas escolas.

A Constituicdo de 1934, por interesses politicadtou a admitir o Ensino Religioso
na escola publica. Em seu artigo 153, dizia: “drengeligioso sera de frequéncia facultativa
e ministrado de acordo com os principios da cadisgligiosa do aluno, manifestada pelos
pais e responsaveis, e constituirhA matéria dosriberénas escolas publicas primarias,
secundarias, profissionais e normais” (BRASIL, 1934

As Constituicbes de 1937 e de 1946 praticamentdiveaam o texto de 1934. Em
1961 foi estabelecida a primeira LDB, a de nUumed@4 que trouxe o Ensino Religioso para
o centro das discussdes ao estabelecer que “ocoerigioso [...] sera ministrado sem 6nus
para os cofres publicos, de acordo com a confisd@gosa do aluno, manifestada por ele, se
for capaz, ou pelo seu representante legal oumsgpel. [...]" (BRASIL, 1961).

A Constituicdo de 1967 estabeleceu que “o ensiligiago, de matricula facultativa,
constituird disciplina dos horarios normais dasokescoficiais de grau primario e medio”
(BRASIL, 1967). A segunda LDB, a Lei 5692/71 singpiente repetiu o texto constitucional
de 1967. Na Constituicdo de 1988, que atualmertdeces vigor, garante-se o ensino religioso
nos horarios normais das escolas publicas, emboserove a matricula facultativa.

O Ensino Religioso, ministrado nas escolas braagdeisempre foi de cunho

confessiondf, excetuando algumas iniciativas diferenciadas coms propostas

19 “Trata-se do ensino da religido, privilegiandoomtetdo doutrinario” (FIGUEIREDO, 1995, p. 59).
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interconfessionaf$, principalmente na regido sul do pais.

Nos anos noventa, na educacdo nacional atraverdesses estabelecidas pelo
governo federal, dava-se inicio ao processo deoelgho dos Parametros Curriculares
Nacionais — PCN’s — de todas as areas de conheimjeue passaram a constituir “um
referencial de qualidade para a educacdo no ERsindamental em todo o Pais” (1997b, p.
13). O Ensino Religioso até entdo, ndo era cormieérea de conhecimento, por isso fora
excluido do processo que resultou nos PCN's. Emttet a realidade brasileira, naquele

momento,

encontrava-se marcada por indefinicdes politicexfupdas desigualdades sociais e
multiplas contradicBes em areas da atuacdo eduehcBuscavam-se com afinco e
propriedade saidas concretas que superasstatus quaio qual a educacao se via
mergulhada. (OLIVEIRA, 2003, p. 39).

Neste sentido, em um exercicio de resisténciasalglamente as comissoes
oficialmente estabelecidas, um grupo formado pofegsores, pesquisadores e envolvidos
com o0 Ensino Religioso no Brasil se mobilizou ntuds e reflexdo coletivos que resultou
nos PCNER'. Esse documento apresenta os referenciais paEnsmo Religioso que,

valorizando o pluralismo e a diversidade cultura@sgntes na sociedade brasileira,
facilita a compreenséo das formas que exprimemanstendente na superacdo da
finitude humana e que determinam, subjacentememt@rocesso histérico da
humanidade; [...] por isso ndo deve ser entendidimocEnsino de uma Religido ou

das Religides na Escola, mas sim uma disciplin&raga na antropologia religiosa.
(FONAPER, 1996, p. 30 e 11).

Com este movimento estabeleceu-se um impasseegteigrabalho paralelo nao fora
solicitado oficialmente, tampouco custeado pelo ME@roducéo ficou fora da colecdo dos
PCN’'s* distribuido em todo o Brasil. Logo, como uma fordeasalvaguardar e socializar o
trabalho elaborado, legitimar a area de Ensinogi®dsio e mostrar a comunidade brasileira
gue um outro Ensino Religioso era possivel, os PREKEam publicados por uma editora.

A LDBEN 9.394, promulgada em 20 de dezembro de 1886eu artigo 33, trouxe a
tona antigas discussdes ao formular que:

O ensino religioso, de matricula facultativa, ciastlisciplina dos horarios normais

das escolas publicas de ensino fundamental, sefeslecmo sem dnus para os
cofres publicos de acordo com as preferéncias manifestadas pelos almou

% Interconfessional: perspectiva aberta a diferenteslos, embora o cristianismo continue sendo aanar
referencial da proposta (FIGUEIREDO, 1995).

L Conforme Oliveira (2003, p. 39), os PCNER foramprtarados pelo Plenario do FONAPER, na sua terceira
sessao em Piracicaba, cidade do Estado de Saq Raul@s de marco do ano de 1996”.

22 Os Parametros Curriculares Nacionais referentegaso primeira séries da Educacdo Fundamentainfor
organizados em uma colecdo de dez volumes .
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por seus responsavejsem carater [...] confessional [...] ou intercasfenal.
(BRASIL, 1996, grifo nosso).

Segundo Oliveira (2003), a diversidade culturalgreta da populacéo brasileira e a
importancia do Ensino Religioso como componenteéauar para “o pleno desenvolvimento
do educando, seu preparo para o0 exercicio da cidadasua qualificacdo para o trabalho”
(BRASIL, 1996), suscitaram questionamentos solmi@ssao do Poder Publico sob o ponto
de vista pedagogico e financeiro, expressos ng@ed#o referido artigo.

Diante dos impasses criados, os profissionais daagdo e em especial da area de
Ensino Religioso, comunidades escolares, sistemaasino, Instituicdes de Ensino Superior,
entidades civis, diversas tradicOes religiosas garozacfes sociais em ambito nacional,
passaram a manifestar seu descontentamento cdiawo artigo 33 da LDBEN. Criou-se em
todo o pais uma mobilizacéo histérica para a géralesse artigo, cujo processo deflagrado
resultou na aprovacgéo da Lei n. 9.475 promulgad22/0v/97 que alterou significativamente
0s encaminhamentos dessa disciplina curricularurgky Zimermann (1998, p. 10), foram
criadas, pela primeira vez na histéria brasileira,

oportunidades de sistematizar o ensino religiosoocdisciplina escolar que néo
seja doutrinacéo religiosa e nem se confunda coensino de uma ou mais
religides. Tem como objeto a compreensdo da busdeadscendente e do sentido

da vida, que dao critérios e seguranca ao exercgfsponsavel por valores
universais, base da cidadania.

O texto de lei, que deu nova redacéo ao artigoa3BOBEN 9.394/96, através da Lei

9475/97, ficou assim estabelecido:

Art. 33 - O ensino religioso, de matricula faculat € parte integrante da formacao
béasica do cidadao, constitui disciplina dos hogarniormais das escolas publicas do
ensino fundamental, assegurando o respeito a dlaees cultural religiosa do
Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

§ 1. Os sistemas de ensino regulamentardo os pnueeds para a definicdo dos
conteldos do ensino religioso e estabelecerdo awmasopara a habilitacdo e
admisséao dos professores.

§ 2. Os sistemas de ensino ouvirdo entidade aahstituida pelas diferentes
denominacdes religiosas, para a definicio dos @dage do ensino religioso.
(BRASIL, 1997d).

A aprovacao da nova redacgédo do artigo 33 desencadea série de mudancas em
relacdo a concepcédo e conseqientes encaminhanlenfossino Religioso em todo pais. Na

proxima secao apresentamos um breve relato daihiséste componente curricular em um

dos estados da federagéo — o Estado de Santan@atari
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4.2.1 Uma experiéncia regional: Santa Catarina

O Estado de Santa Catarina é essencialmente mavetalaliversidade que pode ser
identificada em diferentes aspectos, entre os qcigasnos a topografia, grupos étnicos
(processo imigratorio), flora, fauna, atividadegleratorias e religiosidade. Em decorréncia
do processo da colonizag¢do européia predominanuarawtura e em seu substrato religioso
tracos oriundos de diferentes denominacdes cridt@nigracao e seus multiplos desafios de
ordem econdmica e social contribuiram para susdi@ncias ecuménicas entre a populacéo,
uma vez que a necessidade de sobrevivéncia a agaexiindependentemente do credo
religioso (CARON, 1997).

Em ambito escolar, o Estado de Santa Catarina opfeo Ensino Religioso em sua
legislacdo desde 1955. Ao longo de todo este pegedinsiava por um Ensino Religioso ndo
catequético, voltado as exigéncias de um grupoakada confissdes de fé diversificadas
(SANTA CATARINA, 1998). Com a implementacdo progriga da proposta de um Ensino
Religioso ndo catequético e confessional, surgiacessidade da elaboracdo de um programa
de conteudos e atividades que contemplassem aidizde de confissdes de fé existentes no
Estado.

Em 1970, constituido por representantes de vaoasissdes religiosas cristas de
Santa Catarina, juntamente com a Secretaria deldEsta Educacéo, foi criado o Conselho
Interconfessional para Educacéo Religiosa - G!EReste periodo, o sistema estadual de
ensino permitia que professor de diferentes aretved de ensino atuasse com a Educacéo
Religiosa Escolar. O CIER, no entanto, definiu akucritérios para selecdo e o

credenciamento dos professores de £#RE

2 O CIER tinha como objetivo a implantacdo de unograma integrado com os demais componentes
curriculares, do ensino de 1° e 2° graus nas esdalaede publica estadual e a implementacdo eaf@ondos
professores de Ensino Religioso que iriam ministstas aulas” (KOCH, 2002, p. 09).

4| - Pertencer a uma das confissbes religiosaadéis ao CIER que esteja regularmente representada n
comissdo Regional de Educacdo Religiosa (CRER)T#r idoneidade moral e profissional, dar testemoude
vivéncia cristd e estar integrado em sua comunidadiesial de fé; Ill. - Ser recomendado pela adéate
religiosa de sua comunidade eclesial de fé comvapém da CRER, considerando a legislacdo estaijeite;

IV - Possuir curso de nivel superior na area decaghip, preferéncia com curso em Teologia, Ciéncias
Religiosas e, na impossibilidade desses, curso atgistério ou outro em nivel de 2° grau; V - Pgrticide
encontros, cursos, seminarios e outros pertinénggsa de ERE promovidos pelo CIER, CRER, pelacBata

de Estado da Educacado, Secretaria Executiva Régittn&ducacdo ou outras entidades ligadas direta ou
indiretamente, dentro e fora do Estado; VI - Evitgeroselitismo e a polémica durante as aulas de &Rstar
comprometido com a mesma; VIl - Demonstrar capaeidde convivéncia e de trabalho em grupo; VIII -
Conhecer e assumir o programa de ERE (elaboradoGi&R e adotado em Santa Catarina), e ser capaz de
orientar sua adaptacdo a realidade e desafios @dnass; IX - Levar em conta o tempo de servico aom
professor e a avaliagdo de desempenho pela diedga@quipe pedagogica da unidade escolar. Paoagnafo:

E direito exclusivo da CRER a selecéo e credencitordos professores de ERE (CRER, 1993, p. 02).
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Na década de oitenta, 0 Ensino Religioso passau easacterizado como Educacgéo
Religiosa Escolar — ERE - de carater ecuménicoesaslas publicas de Santa Catarina. O
decreto n. 13.692/81 dava legitimidade as confssséiggiosas para realizarem a qualificacao
dos professores de ERE, mediante autorizacéo el@edio 6rgdo competente da Secretaria
da Educacdo. Segundo Caron (1997), este decretavavque na pratica, a Educacdo
Religiosa Escolar manifestava indicativos de passivexercicios de poder entre as
instituicdes: Estado e Igreja, gerando conflitositae do contexto da propria Educacao
Religiosa Escolar que, enquanto disciplina do culoi era administrada pela escola, mas, o
contetdo era determinado por algumas tradicoegasds.

Como mencionado anteriormente, n0s anos noventdaua-se uma nova etapa na
historia do Ensino Religioso em cenario naciondbgpencaminhamentos da entdo nova Lei
de Diretrizes e Bases. A partir de sua promulgdo@iam definidas as diretrizes para a
educacao nacional com previsdo para sua implenéntde dez anos para 0S sistemas
educacionais. Oliveira (2003, p. 44) destaca qupatér dessa nova configuragdo historica,
conforme relato de Wagner, a grande preocupacavalaie seria a de preparar o profissional
que atuasse como professor de Ensino Religiosgur&® Junqueira (2002, p.98), percebia-
se na realidade, “cada vez mais a urgéncia de wfidase adequada formacdo dos
professores de Ensino Religioso, que devem terfam@acao prépria de licenciados”.

Santa Catarina era um dos Estados, que had maisasdedécadas ja vinha buscando
formas de criar um curso de licenciatura voltadm pa Ensino Religioso sem muito éxito
(CARON, 1997). Integrado com o movimento em ni\agional e premido pelos reclames em
ambito regional fez nova tentativa a partir da tdne do CIER, de representantes dos
professores de Ensino Religioso e da Secretariedd@acdo do Estado, sendo desta vez,
junto a Universidade Regional de Blumenau (FURB) meados de 1995 (OLIVEIRA,
2005).

Conforme Koch (2002), a portaria 37/96 emitida peitor da FURB, datada de 22 de
margo de 1996, designou a Comisséo Especial dédsstdestinada a organizagéo do projeto
de viabilidade do Curso de Ciéncias Religiosas, gamta pela portaria 35/96, de 20/03/96.
Assim, 0s primeiros passos assim se articulavai gariacao do atual Curso de Ciéncias da
Religido — Licenciatura em Ensino Religioso no Bstde Santa Catarina. Ainda no decorrer
do ano de 1996, duas outras Universidades do Estddoiversidade da Regido de Joinville -
UNIVILLE e a Universidade do Sul de Santa CatadndNISUL, também empreenderam

processo similar no que concerne a criacédo de adedormacao docente para esta area do
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conhecimentd®.

Ainda no inicio do més de novembro do mesmo anopraseiras duzentas e
cinqienta (250) vagas, distribuidas nas trés Usidades, foram disponibilizadas via
Concurso Vestibular aos professores de Ensino iBstiglas Redes Municipal e Estadual do
Estado catarinense, via Convénio Projeto Madister

Aos vinte de dezembro de 1996 era promulgada a INDBE9.394/96, que legislava a
necessidade de uma formacgédo concernente paraissi@alimh. Dois anos apos o CNE, a
partir da Resolucdo 02/98, instituia em suas Daextrpara o Ensino Fundamental a Educacao
Religiosa, na forma da nova redacéo do artigo &8 rfL9475), como &rea do conhecimento.
Neste sentido, de acordo com a legislacdo nac{tPBEN, artigo 72) para as demais areas
do conhecimento, a formacdo de docentes para @laiacde Ensino Religioso deveria
passar pela formacéo em nivel superior, em cusstisehciatura de graduacao plena.

Segundo Oliveira (2005, p. 262),

Pela primeira vez na historia brasileira a formag@&o docentes para o Ensino
Religioso trilharia 0s mesmos passos e seguirimaosites previstos em legislacdo
para a formacdo de profissionais das demais ama®mrhecimento; assegurando
aos seus egressos os direitos concernentes aoissiortdis da educacdo e
disponibilizando a sociedade brasileira uma forrogigra a cidadania que integra o
estudo do fenbmeno religioso na pluralidade -cultufauscando o pleno
desenvolvimentde seus educandos.

Diante do visto até aqui, podemos perceber queasespacos para o trabalho com as
diferencas nos espacos escolares pode ser o cont@auericular de Ensino Religioso. E um
espaco no sentido da diversidade cultural religiestar presente no contexto social e o
Ensino Religioso ter como objeto de estudo o Fendnieligioso nesta perspectiva, a partir
do cotidiano escolar (FONAPER, 1997). De acordo Giiveira (2006, p. 71),

Uma sélida formacdo para o Ensino Religioso comaide pluralidade cultural
religiosa brasileira, além de propiciar qualificag&specifica onde sejam
contemplados, entre outros conteldos, os que srenefaos Fundamentos
Epistemolégicos do Ensino Religioso, as Cultura§radicbes Religiosas, aos

% Conforme ata da assembléia do CIER realizadadaaieide Rodeio, SC, datada de 17/09/1996.

% O programa MAGISTER é um programa de incentivorinacdo docente em nivel superior, que entre suas
seis acles basicas, conta com a oferta de “cues@gadiuacdo plena e formacdo em carater emergerasal
areas do conhecimento mais carentes de profedsarditados” (SANTA CATARINA,Parecer SED n. 141/9)

O programa “prevé o oferecimento de Cursos Emerigsnde Licenciatura, através das Instituicdes agirt®
Superior do Estado de Santa Catarina. [...] focebido para funcionar em finais de semana e emgmside
recesso escolar e férias escolares; porém, comsmaneluracdo das licenciaturas regulares e em rcaréate
presencial. Nao tem o carater de acelerar o proasdormacado, mas de facilitar o acesso e a pémead.
Atua como um trabalho de parceria entre a SEDpstitlicdes de Ensino Superior e Prefeituras Mpaisi
envolvidas, cabendo ao Estado o repasse dos recfinemceiros advindos do Salario Educacdo (SANTA
CATARINA, Parecer CEE 87//963. 04 e 06).
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Textos Sagrados: orais e escritos, Teologias, Ri$os$’. Devera desenvolver a
capacidade de investigar, descobrir e entreteeemuitiplicidade de aspectos dos
fendmenos religiosos, itinerarios e acdes para vidw solidaria num contexto de
planetaridade.

O proximo capitulo traz a andlise de um documen®rgrteia o Ensino Religioso no
Estado de Santa Catarina e é resultado de elalboralgiva entre representantes da Entidade
Civil constituida pelas diferentes denominacfesgiodas, Sistema de Ensino (LDB n.
9493/96, artigo 33, paragrafos 1 e 2) e Institis¢fiemadoras na dire¢do de diretrizes que
atendessem a presenca da diversidade culturalosgligpresente no cotidiano escolar, a
legislacdo em vigor e conseglentemente abordassemaica da diferenca no contexto

deste componente curricular do Ensino Fundamental.

" FONAPER,PCNER, p. 28 e FONAPERRroposta para as diretrizes curriculares p. 09.
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5 PROPOSTA CURRICULAR DE ENSINO RELIGIOSO: PERCORRENDO A
ANALISE

Neste capitulo nossa énfase esta no discurso gpasga o texto escrito daxoposta
Curricular de Santa Catarina: Implementacdo do EesReligioso - Ensino Fundamental
2001 - PCSC: ERO texto escrito é visto a partir de Calil (1998)e o concebe como o
congelamento dos conflitos que ocorrem na artiéaagntre o ja-dito e o dito (ndo—dito),
entre o conjunto do dizivel, do interpretavel ecasdicdes de producdo de dizer. No texto
escrito,

apaga-se, em parte, o processo de producéo, caiakssdo do sujeito controlador
dos sentidos e rompe-se a relacdo do ‘autor'coimgadgem (escrita), produzindo

um efeito de homogeneidade, de unidade na dispergimao é outra coisa senado
um efeito da propria escrita. (CALIL, 1995, p. 80).

A partir desses efeitos € que desenvolvemos asandi organizacdo textual da
analise se dara através da aproximacao de efateertido da materialidade discursiva do
texto, que denominamos assim como Orlandi (1998320de sitios de significancia, isto é,
sdo maneiras de delimitar dominios, de dar sentidesaproximar. Na analise como ja
anunciado em outros momentos deste texto, procranrapreender por meio dos principios
da Andlise do Discurso como propostos por Péchaukranca e, mais especificamente no
Brasil, por Orlandi e demais pesquisadores, contiseursividade acerca da diferenca é
enunciada e/ou silenciada na textualidade da PGSC:E

Para tal, apresentamos alguns resultados decareéatanterpretacdo de excertos
(recortes) do documento denominadat®s da linguagenfORLANDI, 2003a), que constitui
o corpusdesta andlise. Conforme ja explicitado no capiintimdutério, onde justificamos a
metodologia adotada nesta pesquisa, a delimitag@orgus ndo seguiu critérios empiricos,
mas tedricos, porque “decidir o que faz parte dpumja é decidir acerca de propriedades
discursivas” (ORLANDI, 2003a, p. 63).

A analise limitar-se-4 aos efeitos de sentido gaepsdduzem no documento,
considerando igualmente os siléncios. Também buscgperceber os discursos que se
pronunciam em relagdo as diferencas na constitugdiecido social e religioso. No intuito
de compreender os fios discursivos que unem asufagdes, os sitios de significancia foram
assim formulados: condi¢des de producédo do documeat legalidade para a legitimacéo;
discursos de autoridade; elementos linguisticohhataogeneidade para a heterogeneidade.
Desse modo, a estrutura textual do capitulo estéaga na sequéncia desses sitios, que
passaremos a apresentar.
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5.1 CONDICOES DE PRODUCAO DO DOCUMENTO

Este sitio est4 organizado a partir das condi¢@epraducdo dos efeitos de sentido
gue se produzem no documento da Proposta CurricddaBanta Catarina. Procuramos,
através da descricdo e da contextualizacdo higta# elaboracdo dos documentos que
norteiam o Ensino Religioso no Estado de Santari@atacompreender um pouco este lugar
em que os discursos lutaram e, mesmo em conflibgetivavam acordos em prol de um
objetivo comum, a elaboracdo do documento. Naaaawak estes discursos, estes conflitos
por algumas razdes: primeiro, porque eles ndo eisimniveis®; segundo, por ndo serem
nosso objeto de pesquisa, entretanto, os ecosesasigbes de algumas das interlocucdes
podem auxiliar a perceber a complexidade em ques escursos conflitantes se realizaram.

Como afirma Pécheux (1969), as condi¢Oes de p&mds§o as circunstancias em que
o discurso é realizado, o contexto, as formacdemiso historicas e ideoldgicas em que um
enunciado é produzido. Neste sentido, Louro (199753) afirma que “serdo sempre as
condicOes historicas especificas que nos permiticopreender melhor, em cada sociedade
especifica, as relacbes de poder que estdo imaticads processos de submetimento dos
sujeitos”

Ressaltamos também que n&o objetivamos recupetas & condicdes de producédo
da elaboracdo do documento da proposta e dososuggie acompanharam a elaboracéo desse
documento, mas sim entender em que situacdes ibisgmciais ele foi construido. Porque
para Orlandi (2003a, p. 40), as condi¢cdes de pémimplicam “o que é material (a lingua
Sujeita a equivoco e a historicidade), o que éurgbnal (a formacao social, em sua ordem) e
0 mecanismo imaginario”, afinal, € esse mecaniso®@pgoduz a imagem na constituicdo do
dizer. Para esta autora (2003a), o imaginario oo 0s sujeitos em suas discursividades.

Nossa concepcao de linguagem considera ndo soroetd®to, mas também as
condicOes, nas quais esse texto foi produzido,“‘feler em discurso é falar em condicfes de
producao” (ORLANDI, 2003b, p. 158) e, segundo @eytas condicdes de producao sao:

formacdes imaginarias, e nessas formacdes contataghio de forcas (os lugares
sociais dos interlocutores e sua posicado relativeliscurso), a relacdo de sentido (o
coro de vozes, a intertextualidade, a relacdo ousteeentre um discurso e 0s

outros) a antecipacao (a maneira como o locutoesepta as representacdes do seu
interlocutor e vice-versa).

Em relacdo as condicbes de producdo do documentBG&C: ER procuramos

% Todo o processo de elaboracdo como j& anunciasnasdgistrado em &udio pela pesquisadora Marialiamé
Dickie. E por questdes éticas, a pesquisadora ode gisponibilizar este registro na integra.



71

perceber como se situa o Ensino Religioso e comaeftagrado o processo de producéo das

propostas curriculares no Estado de Santa Catarina.

5.1.1 Propostas Curriculares de Ensino Religioso Santa Catarina: encontros com a

diferenca

Abordar a histdria da elaboracdo das propostascelares de Ensino Religioso de
Santa Catarina implica destacar a relacdo Estadgmlgiesse Estado. Santa Catarina ja
contava com experiéncias de carater ecuménico destzada de setenta. Segundo Caron
(1997), a implantacédo de um programa de ERE deéecaéuménico, em janeiro de 1970, foi
resultado de experiéncias isoladas que vinham eoemto pelo Estado. A histéria da
elaboracd® dos programas de Ensino Religidsem Santa Catarina, sempre contou com a
participacéo dos professores e a influéncia dgagre

De acordo com Caron, na década de setenta, “as @IBRE seguiram um programa
de carater ecuménico, elaborado em conjunto coraceetaria de Estado da Educacgéo e o
Conselho de Igrejas para Educacéo Religiod®97, p. 65), que contava com a participacao
de professores, assessores, Secretaria de Edueaedtdades religiosas. Nesse periodo
iniciou-se a elaboracédo de programas e conteudé@mnsiao Religioso, que fora acontecendo
gradativamente de acordo com as séries e graussame

Em 1977 foi aprovado, em carater experimental,agima de Ensino Religioso do
Ensino Médio, denominado naquele period®¥%&rau Esse programa “teve uma presenca
mais incisiva de igrejas”, e como consequénciddanaterial menos usado pelos professores
de ERE”, pois alegavam “dificuldades para entendesontetdos, por se tratar de temas mais
doutrinarios” (CARON, 1997, p. 64). O Programa adot pelo CIER compreendia a
formacao religiosa do educando da Pré-escola & d@d.graus. E esteve em vigor no Estado
de Santa Catarina de 1970 a 1994.

Entre o periodo de 1987 e 1991 elaborou-se a paneelicdo da Proposta Curricular
de Santa Catarina. Essa foi resultado da discuessioestudos sistematicos realizados sob a
coordenacao da Secretaria de Estado da Educac8ee M@omento se pretendeu dar ao
curriculo escolar catarinense certa unidade a rpaldi contribuicdo das concepcoes
educacionais (SANTA CATARINA, 1998).

290 registro dessa histéria encontra-se publicadovrmde Lurdes CarorEntre conquistas e concessdes
30 A partir de 1970, em Santa Catarina o componantécalar de Ensino Religioso, segundo Caron (19919
nota 10), era denominado de “Educacéo Religiosal&sou Ensino Religioso Escolar (ERE)".
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A edicdo de 1998 d&roposta Curricular de Santa Catarina: Educacaoalmil,
Ensino Fundamental e Médio: disciplinas curricularé resultado “do trabalho do Grupo
Multidisciplinar, da contribuicdo de professorestoldas as regides do Estado e do auxilio de
consultores buscados em Universidades de diveesp8es do pais, durante mais de dois
anos” (1998, p.12). Em relagcdo ao Ensino Religiesie processo aconteceu de forma
similar, mas né&o igual. Uma vez que a Secretariesdado da Educacao e do Desporto, de
Santa Catarina, solicitou ao CIER a elaboracéo rda Broposta Curricular de Educacao
Religiosa Escolar (SANTA CATARINA, 1998).

Desse modo o texto referente ao Ensino Religiogoocpmpds a Proposta Curricular
foi aprovado na Assembléia do CIER (SANTA CATARINA998) e a sua introducao
assinada pelo entéo presidente do CIER, isso znalie o texto parece falar para a educacéo,
mas, ainda do lugar da religido.

Em 1997, com a efetivacdo da mudanca da concepgédindino Religioso na
promulgacdo do artigo 33 da Lei 9475/97, a reguidagdio dos procedimentos para a
definicdo dos conteudos do Ensino Religioso, asnasrpara a habilitacdo e admissédo dos
professores ficaram sob a responsabilidade dasstde ensifig que em conformidade &
lei, “ouvirdo entidade civif constituida pelas diferentes denominacbes religiqsara a
definicdo dos conteldos da disciplina de ensingiosb” (BRASIL, 1997).

Desse modo instalou-se a necessidade de novas casdantre elas a referente a
entidade civilpreconizada nos ditames d&leDesse modo, em outubro de 1998 foi criado o
Conselho do Ensino Religioso do Estado de Santari@Gat— CONER/SC “como a entidade
civil representativa das diferentes denomina¢cd@gosas no Estado de Santa Catarina e que
representam diferentes TradigOes Religiosas” (WABN&d, p. 01). Oliveira (2003, p. 41),
com base em Caron (1997) e no Livro de Atas do C(E®®7), descreveu como foi o
processo de transicdo entre CIER e CONER no Eska&anta Catarina:

O Conselho Interconfessional de Igrejas maEmsino Religioso, criado em 1972 no
Estado de Santa Catarina, € “uma associagdo sdigie ambito estadual com fins
educacionais, filantrépicos e culturais” que jurgabe com a Secretaria da
Educacdo do Estado catarinense conduziu os trabakdinentes a disciplina de
Educacdo Religiosa Escolar, no tocante a orgarozdedprogramas, contetdos e
formacdo de professores até a promulgacdao da LDBB®¥/96. Em 1979, a

nomenclatura passou a significar Conselho de lggaa 0 Ensino Religioso. Apés
a promulgacéo da atual LDBEN, esse Conselho passeucomo principal objetivo

fomentar a reflexdo ecuménica no Estado e sua rdatera passou a representar
Conselho de Igrejas para Estudo e Reflexdo. Istteseem razédo do entendimento

31 Secretaria de Estado da Educacado e do Despo8arda Catarina (SED).
%2 Em Santa Catarina a entidade civil ¢ o ConselhBri#no Religioso de Santa Catarina (CONER/SC).
% No artigo 33 da Lei 9475/97.
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das Igrejas integrantes do CIER em relagdo astagées do artigo 33 da LDBEN
9394/96. Na assembléia extraordinaria de 09/12/198@lizada na cidade de
Floriandpolis, ficou estabelecido que no Estadéaseiado o Conselho de Ensino
Religioso (CONER), responsavel doravante por condsquestdes pertinentes ao
Ensino Religioso. Formariam esse Conselho, rept@strs das tradicdes religiosas
radicadas no Estado de Santa Catarina.

As diferentes denominacdes religioSasreunidas neste Conselho, “assumem o
compromisso de se envolverem com a educacao deéodrgistemas, especialmente na area
do Ensino Religioso” (WAGNER, p.01). A necessidguEssou a ser de adequacao da
Proposta Curricular no tocante ao Ensino Religiosmn vistas ao que acabara de ser
legislado. Diferentes grupos religiosos — represiog pela diretoria do CONER/SC,
Sistemas de Ensino do Estado de Santa Catarinatituigbes de Ensino Superior que
naquele momento ofereciam o Curso de Ciéncias daide com a presenca dos
coordenadores de Ciéncias da Religido, represestalt corpo docente e discente desses
cursos participaram do processo de adequacéo jpiegiasta. O grupo se reuniu durante o
ano de 1999 para discutir e re-elaborar os refexisnda Proposta Curricular de Ensino

Religioso, em conformidade com as exigéncias dalégio em vigo?.

5.1.2 Dentre as propostas, a de Implementacéo sio&Religioso

A elaboracédo desse documento, foi concebida comne trajetoria de luta (DICKIE,
2003). Inicialmente pelo proprio CONER/SC como iojeoletivo que buscava substantivar
uma identidade publica; segundo, pelas

estratégias do CONER nas negociacdes com o Egtadestratégias dos dois lados
foram cotejadas, sob a Otica das visdes de mundooguinformam (a que tem a

religido como totalizadora da vida dos homens, wapwue considera religido e
Estado como esferas distintas da vida dos hom@l€)KIE, 2003 p. 01-02).

A autora destaca ainda que o embate travado e@@NER/SC e o Estado residia no

% Num total de quinze, sendo elas: “Igreja Evangétle Confissdo Luterana no Brasil, Islamismo (@ed#&
Estudos Corénicos), Igreja Catolica Apostélica RamaComunidade Afro-brasileira, Assembléia Esp.aloc
dos Bah&'is de Florianodpolis, Igreja Catdlica Aptisa Brasileira, Igreja do Evangelho Quadrangulgreja
Episcopal Anglicana do Brasil, Igreja Evangélicadrana do Brasil, Igreja Catdlica Apostélica Misgida de
Evangelizacdo, Igreja Evangélica Assembléia de Déyreja Ortodoxa Grega, Budismo Tibetano, Igreja
Vétero-Catélica, Hinduismo — Hare Krishna”. (WAGNES$ld, p. 01). Vale destacar ainda conforme Dickie
(2000, p. 09-10) que, ao ser formado em 1998, o E®Konvidou todas as entidades religiosas regiatao
Estado de Santa Catarina e também aquelas queugsto de vista, configuravam “religides™.

% A Professora Maria Amélia Schmidt Dickie do Deparénto de Antropologia e do Programa de P6s-
graduacdo da Universidade Federal de Santa Catamta com alguns bolsistas pesquisadores da mesma
universidade, acompanhou como pesquisadora todocegso de estudo e sistematizacdo da PropostauCanr

de Ensino Religioso em SC no ano de 1999.
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que seria 0 processo de legitimacdo da religidoocexercicio da cidadania, pois em suas
andlises tece comentarios acerca das intervencéeseptesentantes do CONER/SC e
Secretaria de Educacédo do Estado no grupo dehmalCKIE, 2003).

Nesse contexto 0 que causa certo estranhamentoriesidade, na pesquisa
apresentada pela autora é a pouca visibilizacdgeazpcbes e intervencbes dos demais
sujeitos envolvidos no processo de discussao @mlgdo. O embate politico-eclesiastico é
apresentado e discutido no texto, mas questionanaaséncia de mencao as participacoes e
formas de intervencbes dos professores, represestdiscentes e docentes dos Cursos de
Ciéncias da Religido que ali representavam os @hsga mudanca de um componente
curricular. Esses efetivamente tiveram vez e/o®\V@ual foi sua participagdo nesse processo
de elaboracdo do documento? No proprio embatequoiihtre CONER/SC e Secretaria onde
e como se posicionaram 0s representantes das sidages? Onde e de que forma seus
discursos poderiam ser identificadas no documemtarmalise? A possibilidade de utilizacao
de somente uma lente de leitura; o registro sum@oizle apenas uma pesquisa desafia, e por
si suscita e reclama outros olhares e leiturasrepiendem em novos aportes e interpretacoes,
no intuito de desvelar e conhecer o silenciado.

Oliveira (2003, p. 45), nos questiona e desafianpliar olhares e leituras historicas,
sob diferentes perspectivas, ao dizer que:

[...] ler uma histéria é tarefa muito ardua e dwela, pois esta carrega em suas
entranhas todo o movimento e respirar de vidas entegtecidas nos labores, lutas,
dores e prazeres do cotidiano, foram definindo azejado de um espaco sem
fronteiras, uma vez que suas margens se encontrsenperdem nas margens de
outras histérias. Enganam-se os que, movidos pmtead e olhares limitrofes,
reduzem a histdria a uma mera seqiiéncia logicatds, fdatas e/ou uma sucesséo
das conquistas do poder e dos atos de poder.

A elaboracdo de documentos oficiais e da legislagiad na maioria das vezes
também com lutas, conflitos e disputa de poderesorthecimento do movimento histérico
em relato nos permite supor que, a0 mesmo tempajwmpara alguns o processo de
elaboracdo do documento tenha sido visto apenas com‘retorno da religido a um status
privilegiado junto ao Estado” (DICKIE, 2003, p. 2®ara outros representa um exercicio
estratégico de sobrevivéncia e sutil pontuamentded@odrios e territorialidades para um
componente curricular historicamente marginalizadtmu manipulado, em fase de
visibilizacdo pedagodgica. A partir das falas e noiés dos educadores que participaram desse
processo, do chdo da escola & academia, ndo samrmedforcos para investigar, estudar,

discutir, implantar, registrar para sistematizamaymoposta diferenciada e almejada ha muito
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tempo pelos educadores do Estado de Santa CafQua& seriam entdo as possiveis tramas
e urdiduras intrinsecas ao historico da elabordedse documento? Estas e outras perguntas
nos instigam a desenvolver novas pesquisas mediadagitras metodologias. Neste sentido,
entrevistas com o0s participantes desse procesdoritds poderiam sinalizar algumas
respostas para as perguntas ainda em aberto.

Ao término do ano de 1999 foi finalizada a primeisasdo do documento, com as
incompletudes e inconclusdes tipicas de uma pramadrsao. Esta versao ainda nao havia
passado pelos processos proprios de um materia@r asaxializado mais amplamente,
apresentava uma linguagem propria resultante déralmalho coletivo permeado por muitos
embates politico-eclesiasticos e, quando vistaspiglates da linguagem da educacao, se
apresenta até certo modo de forma truncada e cranple

Ao observarmos os documentos publicados naqueledogrpoderiamos dizer que
esta proposta de implementacdo, enquanto docunditial, parece que recebeu um
encaminhamento diferenciado, pois seu formato,niegado, apresentacdo e o proprio texto
impresso sao diferentes do modelo utilizado pamusss Propostas Curriculares publicadas
na época. Podemos perceber que as diferencas smrptambém os aspectos da publicacdo
desta proposta, em que o diferente recebe um tatardiferenciado, pois a propria proposta
de ER se constitui de maneira diferente das deaénaas. Parece existir um reconhecimento,
mas, ndo o pertencimento deste componente nowoarrtalvez porque néo se tivesse ainda a
certeza de que o Ensino Religioso devesse efetiManparticipar do curriculo.

O processo da escrita de um texto de documentdaloe faz diferentemente da
escrita de textos de outros géneros, pois os dotoseroduzidos e legitimados pelo
governo seguem uma linguagem legal, padrdes darsitivacdo e publicacdo especificos e
distintos dos textos produzidos por outros auterggipos sociais em outros contextos. Nesse
sentido, retomamos o conceito de arquivo cunhadé@acault (2005c¢), em que o arquivo de
textos legais € visto como um dispositivo normalizada escritura/interpretacdo dos sentidos
da ordem do juridico e, através dela, da ordenodials Zoppi-Fontana (2005, p. 95), destaca

que o

funcionamento dos textos legais como materializalgiom gesto de interpretacéo
normativo que se projeta sobre os fatos sob a foamaodalidade légico-formal, o

gue permite recobrir/sobredeterminar o real histodom uma escrita de feicbes
atemporais na qual estdo contidas/previstas tadsrgoralidades factuais.

O documento pode ser visto como arquivo. Para @rlgd03c, p. 15), o arquivo &
definido como “memodria institucionalizada”, que @éestabilizacdo e atestacdo de sentidos

que produz um efeito de fechamento”. Acrescentdaam autora (2003c), que o arquivo
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estrutura-se pelo ndo-esquecimento, pela prespalpaacumulo, pelo efeito de completude.

Este fato também poderia nos remeter a elaboragdbigbteses na direcdo de
memorias de outros acontecimentos historicos, dsamb amago das lutas de resisténcia de
diferentes povos, desde a antiguidade. Rememoragss® momento gearteiras hebréias
gue criavam subterfugios de resisténcia as ordenseidquando pariam e escondiam as
criancas, para garantir-lhes a vida (Exodo 2gligiosidade afro-descendentgue com toda
a rigidez do sistema escravatorio resistiu e mangesua religiosidades@ovos indigenas
gue guardam na manutencao de sua lingua sua celtradicdo. Identificamos também vidas
marcadas pelo compromisso em resisténcia a efétvae diferentes direitos humanos,
como: Mahatma Gandhi, Martin Luther King, Margarida AlyeB®alai Lama, Nelson
Mandela, Zumbi e Madre Teresa de Calc@atre outros.

Essas historias confirmam o pensamento de Fou@db, p. 241) ao afirmar que “a
partir do momento em que ha uma relagdo de podeunie possibilidade de resisténcia.
Jamais somos aprisionados pelo poder: podemos eempdificar sua dominagdo em
condicOes determinadas e segundo uma estratégiagireAs historias sinalizam que o que
mudou foram as estratégias de resisténcias fremiagio de poder existente. De acordo com
Rajagopalan (2002), a resisténcia existe diantdodga opressora que procura sufocar,
esmagar ou domesticar o sujeito e que ndo poderdgeentada de uma vez. Diante da
opressao, entretanto, o sujeito pode oferecertassténcia.

Para Riske-Koch (2006), “o Ensino Religioso se titnsium exercicio de resisténcia
ao igual, ao uniforme, ao homogéneo que gera adlde pertencimento, de aceitacdo, de
reconhecimento e de importancia”. Este exercicioedésténcia tem mobilizado e ensinado
um outro exercicio: “o da convivéncia com as difiees e os diferentes através da pratica da
reveréncia e da pratica do dialogo” (RISKE-KOCHQ@P Neste sentido retomamos Oliveira
(2003, p.171) ao afirmar que “é no exercicio ddogj@d com o diferente que o ser humano
gesta a possibilidade de se flagrar também comaliferente e um outro diante de alguém
outro”.

A historia da elaboracdo das Propostas Curriculdeeg&nsino Religioso em Santa
Catarina se evidencia marcada pela(s) resistéhci@éntro desse quadro de resisténcia,
temos a Proposta de Implementacdo do Ensino Rediggue de acordo com o ja enunciado
sera o objeto de nossa andlise. No intuito de ceemgler melhor este processo de elaboragéo
da PCSC:ER, retomamos as condicfes de producaocsggendo Orlandi (2003a, p. 30),
compreendem fundamentalmente os sujeitos e a &duacpodem ser consideradas em

‘sentido estrito’ e ‘amplo’. O sentido estrito seni “as circunstancias da enunciagdo: € o
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contexto imediato” e, o sentido amplo, “as condscde producdo” que “incluem o contexto
sécio-historico, ideoldgico”.

O contexto imediato, nesta pesquisa, sdo as negesiaos embates, os acordos
ocorridos no exercicio de elaboracdo @aoposta Curricular de Santa Catarina:
Implementacdo do Ensino Religiosd.sentido amplo sdo o0s sujeitos que vao ao debate ¢
0s seus discursos, isto €, com suas ideologias, feumacdes discursivas, com as suas
palavras que constituem a sua consciéncia. OstaaljsBo entdo, 0s representantes da
Secretaria Estadual de Educacéo e das Institug@émnsino Superior, alunos e professores
dos Cursos de Ciéncias da Religido e diretoria @ONER/SC que participaram dos estudos
para sistematizar o documento. Sdo também asibideates coletivas que se engendram em
grupos sociais, que criam o arquivo. Foucault (20p595), chamou de arquivo

ndo a totalidade de textos que foram conservadosup@ civilizagdo, nem o
conjunto de tracos que puderam ser salvos de smstde, mas o jogo das regras
gue, numa cultura, determinam o aparecimento esapdeecimento de enunciados,
sua permanéncia e seu apagamento, sua existénaitopal deacontecimentos de
colsas

Para esse autor, analisar os fatos de discursolemerto geral do arquivo é
“considera-los nédo absolutamente como documen®suila significacdo escondida ou de
uma regra de construgéo), mas como monumentos” (ARIULT, 2005d, p. 95). Isso porque
0 arquivo representa, portanto, “o conjunto dosulsos efetivamente pronunciados numa
época dada e que continuam a existir através tiiais(RAVEL, 2005, p. 18) e que, “fora
de nds, nos delimita” (FOUCAULT, 2005c, p. 148),smja, as interpretacdes legitimatizadas
pelas instituicdes.

No sentido amplo ainda poderiamos incluir os sageit quem se destina esta proposta
(seus interlocutores) e o contexto sdcio-historidepldgico de todos os envolvidos. No que
se refere aos interlocutores, permanece uma quesédid que eles foram levados em
consideracao na hora da elaboracdo da proposta¥eirgue quando se escreve, se escreve

para alguém, esta afirmacédo € valida também pana glabora documentos.

O processo de sistematizacdo resultou em um texdfa@ nomeado pelo grupo de
elaboracdo e sistematizacdo cofarriculo Proposto para o Ensino Religioso no Epsin
Fundamentgl isso em 1999. Entretanto, em 2001, ao se tormardocumento oficial da
Secretaria de Estado da Educacédo e do DesportoD-r8€beu o nome dEroposta
Curricular de Santa Catarina: Implementacdo do BEesReligioso — Ensino Fundamental
Essa mudanca sinaliza a presenca das vozes deladéono documento.
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A escrita conta com determinadas estratégias eeobed regras, l6gicas e modelos.
Nesse sentido, Chartier (1994), afirma que a p@alwge autoria estd vinculada a atividade
leitora, visto que as taticas dos leitores aparesam lugar proprio que é produzido pelas
estratégias da escrita. Orlandi (2003a, p. 74}adagjue “a autoria € uma funcao do sujeito”,
uma vez que, “a funcdo-autor, € uma funcdo discardb sujeito”. Para compreender a
fung@o-autor discursiva, recorremos a Foucault4{R@d afirmar que ha processos internos
de controle do discurso que se dao a titulo decipims de classificacdo, de ordenacéo, de
distribuicdo, como se tratasse de submeter outnardgido do discurso: a do acontecimento e
do acaso.

Esse controle pode ser observado em no¢des conm @smentario, de disciplina, e,
na de autor. O autor € considerado por Foucaul042®. 28) como “principio de
agrupamento do discurso, como unidade e origenudg significagcdes, como foco de sua
coeréncia” e o principio de autoria ndo voga enatpdrte nem de modo constante: ha
discursos, como as conversas, receitas, decretoatos, que precisam de signatarios, mas
nao de autor. Orlandi desloca essa nocédo de modoséderar que a propria unidade do texto
e efeito discursivo que deriva da autoria. Istd‘uin texto pode até ndo ter um autor
especifico, mas, pela funcdo-autor, sempre se anput autoria a ele” (2003a, p. 75).

Orlandi (1993) pontua que o autor é o sujeito geedo o dominio de certos
mecanismos discursivos, representa, pela linguagsse, papel na ordem social em que esta
inserido. Neste sentido, “o texto é atravessado/@oas formacdes discursivas” (ORLANDI,
1993, p. 57). E nas formac6es discursivas que sufeito se reconhece (em sua relacdo
consigo mesmo e com outros sujeitos), € nela qemtido adquire sua unidade.

Para essa autora ainda:

€ do autor que se exige: coeréncia, respeito asasestabelecidas, explicitacdo,
clareza, conhecimento das regras textuais, origawd, relevancia e, entre outras
coisas, unidade, ndo-contradicdo, progressao €dturde seu discurso, ou melhor
de seu texto. (ORLANDI, 2003a, p. 75-76).

Elaborar um texto individualmente ou coletivamerie“sempre uma unidade
complexa; ndo ha texto, ndo ha discurso, que rigmesn relacdo com outros, que nao forme
um intrincado nd de discursividades” (ORLANDI, 2@03. 89). Individualmente € um
processo que requer do autor um continuo didlogn o8 seus leitores individuais —
interlocutores. E ao mesmo tempo, o autor devdidalde a sua memoaria e interdiscurso. Ja
na autoria multipla, o exercicio de escrita toreais processo mais complexo porque 0s

sentidos e posicdes que sdo ali construidos precsss negociados com 0s sujeitos que
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participam desta autoria. Sendo assim, as corsl@@roducéo da PCSC: ER sinalizam que
a producdo do texto do documento é decorrente batete onde se procurou tecer uma
unidade com os fios da diferenca, no caso as diiesdradicoes religiosas.

Outro aspecto que destacamos € o proprio titulprolposta que na capa é um e na
ficha catalografica é outro, ou seja, na capaposta Curricular de Santa Catarina:
Implementacdo do Ensino Religioso — Ensino Fund&hea na ficha éCurriculo: ensino
religioso: Santa Cataringarece que o nome dado na ficha catalograficareiena mais do
nome dado pelo grupo de estudo e de sistematizkc@ooposta, que ndo foi o mesmo que
fez a editoracdo e a publicacdo do documento. Raoms compreender esta mudancga
silenciada, trazendo Foucault (2004, p.44) quaridma que, “todo sistema de educacao &
uma maneira politica de manter ou de modificarramfacao dos discursos, com 0s saberes e
0s poderes que eles trazem consigo”.

Ao longo de toda a discussao das condi¢cOes de ggiocem que foi produzido o texto
do documento, percebemos que hd um esforco dedmancontro’ com o diferente. O fato
de ser Ensino Religioso ja € ser diferente. E podgerente, automaticamente dispde de um
tratamento diferenciado. O Ensino Religioso, comm@onente curricular, visa aproximar as
diferencas, porém, traz na sua historia uma caegasahtidos que geram exclusdes e
invisibilizagdo das diferencas. As condicdes dedpgdo revelam ainda um exercicio de
resisténcia, pois mesmo quando a organizacdo dodReligioso pertencia as instituicdes
religiosas, ja havia uma preocupacdo com o pedegdgie mobilizava e, muitas vezes,
ultrapassava as fronteiras das instituicOes aliresgmtadas, para uma proposta que

reconhecesse a presenca e manifestacéo das diferetigiosas presentes no contexto.

5.2 DA LEGALIDADE PARA A LEGITIMACAO

O documento da PCSC: ER surgiu a partir da neassidlesencadeada pelas
mudancas nos textos do artigo 33 da LDBEN 9394¢86)0 visto no capitulo anterior.
Diante dessas mudancas surgem a necessidade deseodgy o funcionamento de um texto
de lei, uma vez que "o Estado € o mecanismo gua twisistema dos direitos e a coer¢do da
lei permanentes” (RASMUSSEN, 1994, p. 31). Paret&oe que sao as leis que fazem com
gue a sociedade aceite ou néao tal determinacadegitiénidade aos fatos.

Segundo Zoppi-Fontana (2005, p. 93), “é instigg@esar no texto da lei como um



80

discurso que se sustenta em uma modalidade démistirtual dos fatos legislados, que,
entretanto, (con)forma (d4 forma conforme a noraw acontecimentos”. Para a autora a
modalidade virtual, € vista, “ndo s6 como uma [kdade-de-existéncia concreta do fato
que a lei sanciona, mas, sobretudo, no sentid@-e@&igténcia formal do fato na lei, isto é
como modalidade de existéncia do fato juridico” PRD-FONTANA, 2005, p. 93-94).

A autora remete a discussdo do fato juridico, danpreensdo das leis, ao
funcionamento do arquivo juridico, na “formacaoudea memoria que trabalha como espaco
de interpretacao/escritura” (ZOPPI-FONTANA, 2005,9). O arquivo é entendido “no
sentido amplo de campo de documentos pertinentdgsmoniveis sobre uma questao”
(PECHEUX, 1994, p. 57). Neste sentido, o arquivden¢os legais passa a ser compreendido
como um dispositivo normatizador de escritura erpretacdo dos sentidos da ordem do
juridico e, através dela, da ordem do social (FOUCH 2004).

Zoppi-Fontana (2005, p. 95), destaca:

o funcionamento dos textos legais como materiddizate um gesto de interpretacdo
normativo que se projeta sobre os fatos sob a fdarm@odalidade I6gico-formal, o

gue permite recobrir/sobredeterminar o real histddom uma escrita de fei¢cdes
atemporais na qual estdo contidas/previstas todasemporalidades factuais:

acontecimentos passados, presentes e futuros, sedoenstituem enquanto fatos
juridicos por efeito dessa escrita [...] até ummato de escrita que resolva em
contrario (a revogacao de uma lei e/ou resoluci@ima posterior).

Como um exercicio de analise, observamos na leesgpdeste pais, a Constituicdo
Federativa do Brasil de 1988, como a nocao dadatiier € trabalhada. Nesta lei ha indicios de
que ela prevé o respeito as diferencas. Isso mydesso quando menciona em seu preambulo
gue se destina a assegurar “o exercicio dos diretoiais e individuais, a liberdade, [...], a
igualdade e justica como valores supremos de urneedsmle fraterna, pluralista e sem
preconceitos, fundada na harmonia social e comgrdayg...], sob a protecédo de Deus [...]”
(BRASIL, 1988). Esse esforco em aceitar as difeasmcmarcado por um discurso que chega
a admitir a diversidade, mas, em seguida desliza painidade, para a nao dispersao, para
uma determinacéo da transcendéncia que é Deus.Beumplural, mas n&o plural em toda a
sua extensao, ha ai um discurso contido, poisoniidis dos constituintes que elaboraram esse
texto é atravessado também pela religiosidade, mgucado pela religiosidade ocidental
crista.

A materialidade linguistica da PCSC: ER sinalizar@ocupacdo dos envolvidos na
redacdo do documento da Proposta com o reconhdoirderEnsino Religioso no contexto

da educacdo. Podemos perceber essa preocupacaomairg paragrafo do documento
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guando nomeia os documentos e leis que dao sulegde a este componente, conforme

enuncia a formulagéo abaixo:

Excerto 01_[...] atende a necessidade da implementacdo donenBieligioso a partir dos

pressupostos da Proposta Curricular do Estado de@&&atarina e os dispositivos da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n°. 9.394d@ acordo com a nova redacao do
artigo 33 (Lei n°. 9.475/97), que se fundamenta Pasimetros Curriculares Nacionais de
Ensino Religioso (PCNER), e da Lei Complementat 9/98 — Sistema Estadual de Ensino

(p. 05).

Nesse recorte ha vozes de legitimizacdo do Ensaligi®so, sdo essas vozes que dao
sustentabilidade ao que segue no documento. A neenaimagem novamente trazida para
garantir a institucionalizacédo, o arquivo. Essanidacao nos remete aos pressupostos da
Proposta Curricular do Estado de Santa Catgr#la qual a PCSC: ER é elaborada. Os
pressupostos podem impulsionar também a homoge@eizama vez que, eles sédo dizeres
legitimados, mesmo que esta legitimizacdo seja qei@nalidade, ela é construida pelas e
nas instituicdes. Isso pode ser percebido na ptamas mencionar que através de politicas
educacionais “devem zelar pela incluséo e ndoeamsdo” (SANTA CATARINA, 1998, p.
15). Essa afirmacéo da proposta remete a nocaamae@ania que perpassa o texto, uma vez
gue os conceitos de inclusédo e exclusédo estaaaedans diretamente com o que se entende
por cidadania.

Mas para que essa leitura seja possivel, se faerntiempreender os conceitos de
incluséo e exclusado. O primeiro, diz respeito do tal efeito de incluir” uma vez que incluir
€ “estar incluido ou compreendido; fazer parteyréig, entre outro(s); pertencer, juntamente
com outro(s)” (FERREIRA, 2001). A exclusdo ndo dente ser uma outra maneira de
construir a homogeneizacgdo, que, segundo Etien@88(1p. 157), “é freqientemente
considerada como uma dificuldade de insercdo @mgasas se vao procurar no individuo”.
Desse modo, “os contornos da exclusdo sio diftisituar” (ETIENNE, 1998, p. 157),
como o sdo os contornos da diferenca.

A cidadania é uma condi¢do construida historicaene®t sentido mais pleno do
conceito cidadania “aponta para a possibilidadeatigcipacao efetiva na producao e usufruto
de valores e bens de um determinado contexto, mggacacdo que se da a esse contexto, e
para o reconhecimento do direito de falar e serdoyvelos outros” (BRASIL, 1998, p. 54).

A abordagem da excluséo e da inclusdo pode seelpdecao pensarmos a educagao
na perspectiva da analitica, da dialética e da élicalteridade. Na analitica nos deparamos

diretamente com a questdo da exclusdo, onde “oachidrio ndo € permitido, € eliminado”
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(WICKERT, 2006, p. 03). Segundo este autor, a ti@ése preocupa com a incluséao,
entretanto, procura eliminar os conflitos, no skntle valorizar e superar as contradi¢coes. Na
perspectiva da ética da alteridade nao se faz s@wesincluir, uma vez que quando
apontamos que ha a necessidade de inclusdo japoesss a exclusdo. Isso mostra que a
ética da alteridade néo foi respeitada, pois osrelites e as diferencas requerem no seu
primado de ser, o respeito. Isso é preponderantétioa educacional, principalmente no
Ensino Religioso.

Toda estrutura educacional requer uma analise cothas do diferente, pois tanto a
categoria da inclusdo como a exclusdo sao catsgape geram violéncia, porque
transgridem o principio da alteridade. Incluir sfgga inserir o sujeito em algum lugar ou
espaco, e isso pode implicar numa uniformizacaolurxe tira-lo de algum lugar e de algum
espaco e coloca-lo num outro, sem a anuéncia e@dasexcluido. Os conceitos de exclusao e
inclusdo sao conceitos ambiguos e parecem nacodta daquilo que o ser humano requer:
sua dignidade. Nesta condicdo ndo ha espacos pacanzeitos de inclusdo e excluséo,
porque a dignidade humana rompe com esses coneseittss para afirmar o conceito de
alteridade.

Na PCSC: ER é possivel perceber alguns indiciossmatizam na perspectiva da

ética da alteridade quando esta enuncia que:

Excerto 02_As orientacdes para o relacionamento com o outrgpegando a Alteridade
(p.14);
Os indicios que sinalizam na perspectiva da éticalgridade podem ser percebidos

também na formulacédo que segue:

Excerto 03_ Trata-se de proporcionar, na educacdo escolar, apudades para que o
educando descubra o sentido mais profundo da existéencontre caminhos e objetivos
adequadogara sua realizacdo; valores que lhe norteiem otidenpleno da proépria vida,
conferindo-lhe especial dignidade como ser humanespeito por si mesmo, pelos outros e
pela naturezgp. 09).

O texto do documento necessariamente ndo apresemt@&xercicio da ética da
alteridade, tampouco nosso objetivo encontra-se. i&rém, como pensar no respeito as
diferencas € pensar na alteridade, torna-se immbssaio identificarmos em nossa analise
indicios que sinalizem para possibilidade na doelgiuma ética na perspectiva da alteridade.

O artigo 33 da Lei n° 9.475/97, ao assegurar ‘spa#o a diversidade cultural

religiosa do Brasil”, manifesta a presenca daseligas nos espacos escolares e o dever do
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respeito “vetadas quaisquer formas de proselitismé® vetar quaisquer formas de
proselitismo, parece que se esta evidenciandormadp por Silva (2000, p. 891), quando
aborda as questdes de relacdo de poder na defidc@entidade e da diferenca, “elas nao
sao simplesmente definidas; elas sdo impostas.na@asonvivem harmoniosamente, lado a
lado, em um campo sem hierarquias; elas sado dogmitaEssa talvez seja uma das razbes de
se garantir em lei o veto de quaisquer formas degtitismos. Figura-se também bastante
Obvio que o discurso da proibicdo reconhece a pgcasda transgressao, sendo este néo seria
necessario. E a proibicao, por si s6, ja instiguiatos, como fatos sociais.

Dessa forma, atuar na docéncia de Ensino Religmsssa a ser um desafio. Por ser
esta uma condigcdo existencial social e histéri@aerh-se necessérias algumas ponderacdes
quanto ao seu papel na sociedade e no ensino. iigstaondicdo de professor do Ensino
Religioso € vislumbrar um mundo que ndo € o mem aodeu, mas o0 mundo de todos ndés,
suas culturas, seus ritos, simbolos, mitos, vesladerencas. Para tal necessita: estabelecer
relacdes de respeito com o diferente e suas dgasenomo principio norteador de todo
processo de conhecimento e desenvolvimento da hmagde do humano; conhecer a
epistemologia das culturas religiosas e suas disatfsnensdes de manifestacdes do sagrado e
do profano, do transcendente e do imanente, dagagedos céticos e ateus.

De acordo com os PCNER, séo requisitos essencmiprafissional de Ensino
Religioso: a constante busca do conhecimento dafeatacoes religiosas, clareza quanto a
sua propria conviccdo de fé, sensibilidade a ptlade e consciéncia da complexidade
sociocultural da questéo religiosa. A disponibilidgara o diadlogo, a capacidade de articula-
lo a partir de questdes suscitadas no processprdechizagem do educando, a arte de escutar,
facilitar o diadlogo, ser o interlocutor entre Esc@ Comunidade e mediar os conflitos,
considerar a familia e comunidade religiosa espaiwlegiado para a vivéncia religiosa e
opcao da fé, colocando seu conhecimento e exp&iessoal a servico da liberdade do
educando, configuram o perfil desejado para estiesspronal (FONAPER, 1997).

Os requisitos para ser um profissional de Ensinligi@so, sinalizam no como nao
fazer proselitismo, se o professor se constituitrdede uma tradicdo religiosa ou nao e
quando fala, fala desse lugar. Conforme Orland®81%.13), “os sentidos e 0 sujeito se
constituem ao mesmo tempo no interior de uma fofimalscursiva no confronto entre as
diferentes formacdes” e “as formacdes discursiv@® ném fronteiras categoricas”
(ORLANDI, 1998, p. 11). Como pode o professor redigar os seus discursos, como pode
abrir mao de sua ideologia, se isto é o que o itoitsParece néo ser possivel compreender o

proselitismo como palavra neutra, pois, mesmo quaniddividuo procura a neutralidade, ha
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o deslize, ha os siléncios significativos, ha almwas do ndo discurso, impregnadas de
ideologia. Por estas razfes se necessita de préli@iégicas de ensino e aprendizagem que
permitam a manifestacao da religiosidade de todosamdos nos espacos escolares.

Um dos objetivos do Ensino Religioso é trazidoeuorte abaixo:

Excerto 04_A disciplina de Ensino Religioso, como area de egithento (Resolucdo CEB
n°. 02, de 07 de abril de 1998), vigarantir ao cidadao o acesso ao conhecimento relggi

Este recorte silencia como se da o acesso ao dordreo religioso, se isso ocorre da
mesma forma que nos demais conhecimentos veicutamambientes escolares ou ndo. O
conhecimento religioso € entendido como a “sistemagdio de uma das dimensdes da relacéo
do ser humano com a realidade transcendental,aestado de outros, que, articulados,
explicam o significado da existéncia humana” (FORRP 1996, p. 31). Neste sentido, 0s
PCNER destacam que “como todo o conhecimento hunéarsempre patrimonio da
humanidade, o conhecimento religioso deve tambéar dsponivel a todos os que a ele
queiram ter acesso” (FONAPER, 1996, p. 21).

De acordo com Fraas (2006, p. 41), durante muitgpoese pensou que o ser humano
fosse naturalmente religioSce por isso, a crianca poderia “criar-se liviemeptra “mais
tarde, poderem, livremente escolher a religido lpee aprouver, ou até mesmo decidir-se
contra ela”. No entanto, esse pressuposto de Rawsseencontra historicamente refutado.
De acordo com Fraas (2006, p. 41), “a experiéraigiosa neutra de modo algum favorece
uma religido posterior, mas praticamente imunizdrecela”.

Outro efeito de sentido ¢ formulado a partir da pa@ensdo de religiosidade. E
possivel compreendé-la sem entrar no simbolico ™dicp, ou seja, compreender este
simbdlico sem a sua presenca (vivida na pratigenas falando sobre a religiosidade? Para
refletir esta questdo retomamos duas questdeséacia religiosa e a experiéncia religiosa.
Na vivéncia religiosa mesmo que sua finalidade s@jascendente, trata, segundo Croatto
(2004, p. 41), de “uma experiéncia humana, progoisser humano e condicionada por sua
forma de ser e pelo seu contexto historico e @lltdr assim, “uma vivéncia relacional [...]
sobre a base da vivéncia humana, melhor, em sizas ransere-se a experiéncia religiosa”. A
experiéncia religiosa tem como essencial a relagéo o sagrado. De acordo com Tillich
(1967, p. 738), a experiéncia religiosa “da-se n@egéncia geral, elas podem ser
diferenciadas, mas nao separadas!” O que muda réldgdo com o sagrado ou com 0O

mistério” (CROATTO, 2004, p. 44). O excerto 05qua seguir nesta direcao ao afirmar:

% Esse pressuposto, conforme Fraas (2006) foi detathe por Rousseau (carater inato da idéia de)Deus
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Excerto 05 __ Parte sempre do convivio social dos educandas, gae se respeite a tradicao
religiosa que ja trazem de suas familias e se gal@ede a expressao religiosa de cada um

(p. 20).

De acordo com os PCNER, néo é funcdo da escoladpamns educandos a adesao ou
vivéncia desses conhecimentos, enquanto princii@osonduta religiosa e confessional, ja
que esses sao sempre propriedades de uma deteametigdio” (FONAPER, 1997, p. 22).

Nos excertos 01 e 04, percebemos a presenca dextielidade, isto €, a memaoria
que constitui os falantes definida “pela remissdo de um texto a outrosoteplara que ele
signifigue” (ORLANDI, 2003b, p. 259), pode ser pesda no texto do documento quando
traz as leis que garantem e justificam a presea¢andino Religioso no contexto escolar.

O foco parece ser o da garantia legal da diseiplnas € possivel perceber que a
preocupacgao centra-se na garantia legala#sso ao conhecimento religio§d que significa
permitir que todos os educandos possam expresaarefgiosidade junto com as demais
dimensdes humanas e, assim, conhecer outras alsmaddma vez que o ‘conhecer’ envolve
0 reconhecimento e a aceitacao da diferenca. Dfessea remete ao direito assegurado,

quando traz a seguinte formulagéo:

Excerto 06_[...] de modo que o educando possa vivenciar a sua igrépitura e Tradicdo
Religiosa respeitando as diferentes formas de aesap. 20).

Produz-se nesse excerto, um efeito de sentido@e gonhecimento’ leva a prética e
a ‘aceitacdo’ da diferenca, mas, ao mesmo temm@o—-€ porque conhe¢o uma determinada
tradicao religiosa que a praticarei como alterrmadig pratica religiosa.

A vivéncia esta relacionada com a nocao de cidadama vez que “o carater social
da vida dos seres humanos é um processo, umauwgitstda qual participa cada individuo
na relacdo com os outros” (BRASIL, 1998, p. 54)siAs “as vivéncias particulares cruzam-
se na construcdo coletiva das sociedades e cylautasa e outras ganham sua configuracao
especifica em funcdo das condicfes particularesel@s humanos e dos ambientes — fisico-
biolégicos e histérico-econémico-politicos — nosiguestes vivem” (BRASIL, 1998, p. 54).
Esta afirmac&o aproxima-se da concepc¢ao de cidadienCovre (1991, p. 11), ao pontuar
que “a cidadania é o proprio direito a vida no islenpleno. Trata-se de um direito que
precisa ser construido coletivamente, ndo s6 emoterde atendimento as necessidades
béasicas, mas de acesso a todos 0s niveis de eidstén

Este sitio sinaliza a presenca marcante da legislguois, tudo estd ancorado na(s)

lei(s) para organizar o tecido social. Neste sentml texto do documento apresenta um
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discurso que vai da legalidade para a legitimidgubes através da intertextualidade séo
trazidos ao documento varios artigos de lei quitinegm oficialmente o Ensino Religioso na
sociedade brasileira. A intertextualidade é util&zgara garantir a presenca das diferencas e
do Ensino Religioso como componente curricular lgg®ricamente se constitui diferente. A
legitimidade parece vir dai; na verdade, ha todoimaginario relacionado com legislacao -
documentos oficiais — presenca e respeito as difase

5.3 DISCURSOS DE AUTORIDADE

A nocao de autoridade € vista como “direito ou patke se fazer obedecer, de dar
ordens, de tomar decisdes, de agir, etc.” (FERREERAL). Discursivamente ela tem a tarefa
de conter a diferenca, pois onde alguém tem o pielse fazer obedecer, certamente outro(s)
tem o dever de obedecer. Pierucci (2002, p. 1l0¥tada que “ter autoridade é ter
legitimidade”.

Desse modo, *“obedecer’” ou acatar as decisfes e ¢em autoridade impede
qualquer acéo diferente da determinada, poderiafiosar que o discurso de autoridade
silencia as diferencas, porque nao as reconhessaN®c¢ado de autoridade, ha um agente
exclusivo do discurso que tem legitimidade, istdaguele que tem tal direito ou poder”
(FERREIRA, 2001) para dizer, escrever, determiBasa legitimidade também pode conter a
polissemia, limitando a presenca de sentidos eifdeedca. Nesta perspectiva, procuramos
perceber como o discurso de autoridade se relacgona as diferencas no discurso que
perpassa o texto escrito do documento da PCSC: ER.

De acordo com Orlandi (2003b, p. 85), o funcionametiscursivo, se sedimenta
através do “processo histérico de legitimacdo dasds de dizer em que a linguagem é
instituida. Disso resulta que as diferentes siteagle linguagem sao reguladas: ndo se diz o
que se quer, em qualquer situacéo, de qualquerir@angma vez que,

todo discurso nasce de outro discurso que reenvidra por isso nao se pode falar
em um discurso, mas em estado de um processo siiggue esse estado deve ser
compreendido como resultando de processos disosrsigedimentados,
institucionalizados. (ORLANDI, 2003b, p. 26).

Como ja vimos no artigo 33 da Lei 9475/97, a ewlidaivil deve ser ouvida ao se
definirem os conteddos de Ensino Religioso; essiaagte € denominada de Conselho de

Ensino Religioso - CONER. Cada Estado da federdyasileira é chamado pela atual



87

LDBEN a regulamentar ou criar esta entidade. SegWdgner (s/d, p. 01), o CONER/SC
foi “pioneiro nesta experiéncia de ser um grupo @dmesmo objetivo, apesar das grandes
diferencas que as caracterizam”. Seu desejo destva em ser:
Uma entidade com o objetivo de estar a disposig@oséstemas para auxiliar nas
definicdes dos conteudos do Ensino Religioso. Eapto, um grupo interreligioso
em que cada denominagdo religiosa continua com msfaséncias especificas,
buscando fazer um trabalho conjunto em que esfaséneias especificas, que
diferenciam as denominacbes religiosas umas dasspusejam respeitadas

mutuamente a partir da troca de informacdes e daabde conhecimento de umas
das outras. (WAGNER, s/d, p. 01).

O esforco de considerar as diferencas parece sarelino excerto G7A, ao se

reportar a relacdo do ser humano com o Transcezident

Excerto 07A_As TradicOes Religiosas receberam a revelacaoudeogser humano chega a
sua plenitude na medida em que ele se reintegi®eus, o Absoluto, o Pai Maior, a Méae
Terra, o Transcendente,...

Mas, ao mesmo tempo este discurso, de certo maatg bs diferencas, uma vez que
pressupde que todos 0s povos precisam reintegravias, como ficam 0s povos que
acreditam ja estarem integrados e ndo precisaramirgegrar porque nunca desintegraram,
eles ndo alcancardo a plenitude? Ou ainda, os gmgtigiosos que nao tém um Deus como
centro de sua doutrina? Esse discurso parece amtiferencas, na perspectiva de que todos
partem do mesmo principio “o ser humano chega gpkmtude na medida em que ele se
reintegra a Deus, o Absoluto, o Pai Maior, a Maedal @ Transcendente,...”.

Nesta formulacédo, parece que a diversidade se wistarrsivamente integradora,
mesmo que O substrato religioso sinalize para umsDé@near, Unico. A designacgéo
apresentada - DEUS - é especificada e redesigmadarmos como Absoluto, o Pai Maior,

a Mae Terra, o Transcendenteque parecampliar o efeito de sentido. A globalizacéo, as
diasporas, as conquistas revelam outras maneiradizée’ de ‘significar’ Deus. A propria
cultura humana, na sua dindmica e mudanca prodoz i&ssa formulacdo sinaliza a
preocupacgado com a multiplicidade de sentidos, ppaisura néo finalizar a enumeracao.

Multiplicidade esta que é marcada pelo siléncioescgbida na reticéncia. Orlandi
(1990) destaca que o siléncio no nomear faz imtervinterdiscurso’ do outro, aqui, das

outras tradicBes religiosas, fazendo-nos signifigaler queiramos ou n&o) na historia dos

37 Ressaltamos que o excerto 07 serad apresentadoésmpartes A, B e C. Porque se trata de um mesmo
episédio, o objetivo do CONER/SC que é apresentadatroducdo da PCSC:ER. Ressaltamos que naatae tr
do objetivo do componente curricular de Ensino gi@dio e sim da entidade civil que deve ser ouvida n
definicdo dos contelidos de Ensino Religioso, dedacoom o inciso 2°. do paragrafo 1°. do artigald3atual
LDBEN.
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‘seus’ sentidos. Assim, o siléncio trabalha ostisidas diferentes formagdes discursivas, ou
seja, “0 jogo do dizer é regido pelas relacbesasrdiferentes formacdes discursivas” (idem,
p. 51), nas quais cada formacéo define o que patkve ser dito numa conjuntura dada a
partir de certa posicéo do sujeito.

Referente ao uso de reticéncias no término da fegéa, Dickie (2000, p. 18)
descreve que, “foi exigido que esta lista ndo teasse num ponto, mas em reticéncias, o que
produziria o entendimento de que ela ndo era wtafinita, estava aberta, portanto, a outras
possibilidades”. O termexigido utilizado por essa autora revela sua compreers&ordo se
estabeleceram as negociacdes de sentido, as ede@eder, pois como vimos era um grupo
formado por questdes de fé bem distintas, por agunadicdes religiosas que estavam tendo
vez e voz pela primeira vez, enquanto que outrdst@m o poder a muitos seculos.

A reticéncia visa integrar, tomar conta, de tamtgsressfes quanto as culturalidades
gue diferenciam os grupos humanos. Para Foucad® (2. 25), a reticéncia “funda uma
possibilidade aberta de falar”, ou seja, ndo fedbarela mesma. Assim como para Orlandi,

as reticéncias sdo signos de siléncio, presencante auséncia anunciada. Um
acréscimo radical que abre para tudo, para qualgoisa. Ndo é o vazio: elas
marcam o lugar de um acréscimo possivel, mesmass&de, livrado a memodria,

aberto ao efeito leitor. Presencas que aludem a awséncia apenas delineada.
(2001, p. 120).

Parece estar ai também o reconhecimento de queegrdagdo entre as diferentes
tradicdes religiosas € uma tarefa muito arduaa8eentéo, apenas tentativas de conhecer-se
para nao precisar (ou poder melhor) diferenciar&s#®éncio parece ser para garantir o ‘véu’
e conter a polissemia. Neste sentido parece sga@preima unidade que ndo € possivel,
diante da diversidade.

Vale refletir do porqué de ser assim, tendo enmawgte as manifestacdes religiosas,
aquilo que se essencializa em cada expressaoenamslas mesmas uma construcdo social?
Talvez ja até tenhamos sinalizado possiveis reapa@sessa questdo nos capitulos anteriores,
mas, destacamos que 0s grupos religiosos falanntia ¢gea sua verdade de fé, que é vista e
aceita como verdade absoluta, a partir do entemdor@e suas teologias, que se incumbem
de sistematizar a relacao entre os seres human@sdivindade.

O texto deixa evidéncias de que as diferencas cé@itags, poréem, ha um deslize ao
enunciarque o ser humano chega a sua plenitude na medidguenele se reintegra Deus,

o Absoluto, o Pai Maior, a Mae Terra, o Transcenden.. Ao afirmar que todas as culturas
religiosas precisam da reintegracéo para chegaa plenitude, ndo se estd homogeneizando?
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Afinal, que sentidos s&o produzidos nesse dizegur#® Dickie (2003), no argumento
assumido pelo CONER/SC,
Deus existe e constr6i 0 Homem revelando-se atedleés das tradicbes religiosas;
a prioridade do Ensino Religios@mé&elacdo do Homem com Deftsocéntrico). Ele
€ definido como o que promove o re-encontro (ornetamu a reintegragao) do
Homem com Deus e como 0 que esclarece sobre ossalveaminhos possiveis
para este re-encontro (as diversas tradi¢cbesasdig) (2000, p. 16).

Esta afirmacéo ja parece ser uma visdo da leggideidle Deus. Um Deus dentro de
uma determinada expressao/crenca religiosa. Ess® nos leva a questionar: Por que
deveria ser assim? Aqui podemos retomar o conceiéose tem da VIDA e os efeitos de
sentido que esta palavra traz. Segundo a afirmaci@ita, a vida € uma pausa na integracao
com Deus. A esséncia precede a existéncia. A exégrpassa a ser algo secundério onde, o
essencial parece ser 0 que antecede ou a sucedsa ma se estaria fazendo uma
diminuicdo do humano, quando a vida deveria sdsjetigo principal da caminhada divino-
humana.

Ainda no recorte 7A é possivel perceber outrosidentem relagdo as diferencas
presentes nessa materialidades Tradigcbes Religiosas receberam a revelagao. [Dé
acordo com Dickie (2003), referente a esse diZ@DdIER/SC concordando que a explicacao
de Deus a Deus pertence, e com a negacao de cpraissfies cientificas sobre Deus, essa
explicacdo revela o lugar de onde fala 0 CONER. dstque ele fala a partir da fé e, por isso,
desautoriza o ser humano a definir Deus. Podemaelpe as formagdes discursivas que
manifestam neste dizer e de que lugares falam pssaeas que formam o CONER/SC.

Essa formulacdo tenta contemplar as diferencas entanto, € categorico ao afirmar
que o ser humano se reintegra Sendo que a visdo de reintegragdo parece SEr ma
ocidentalizada, uma vez que os povos de matrigiosh oriental, africana e indigena nao

partem do principio de que o ser humano esta @éggado do cosmos e/ou de Deus.

Excerto 07C_ [...] Em razéo disto € imprescindivgle o Ensino Religioso oportunize o
conhecimento quas diversadradi¢cdes Religiosas deté&to caminhode reintegracéo.

No recorte acima a palavra imprescindivel traz ucaaga de autoridade, de
compromisso intransferivel para esta area do cameeto no contexto escolar, de certa
forma até um condicionamento na forma de se penBasino Religioso.

Cabe mencionar que embora o Ensino Religioso exsgal fundamental no ensino
das tradicdes religiosas, ndo cabe tdo somente &@vponente curricular desenvolver esta

tematica. O espaco escolar apresenta-se no seurtodthos das experiéncias com o sagrado,
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com modos diversos de ser percebido e vivenciadali&rentes contextos culturais, por
consequéncia, possibilita diferentes leituras earelh a partir de muitas areas do
conhecimento.

Nesse excerto, percebemos também a presenca dwsdisutoritario que, segundo
Orlandi (2003b, p. 154) é “aquele em que a revitiddiole tende a zero, estando o objeto do
discurso oculto pelo dizer”. Esse discurso é pédoeho utilizar o verbaetém,pois, afinal
quem tem poder para deter ou ndo um caminho, undade? Uma vez que o verbdetém
significa “reter ou conservar em seu poder” (FERR&E12001). A reintegracao diz respeito a
visdo monoteista de religido, ou seja, mais voltadacristianismo, ao judaismo e ao
islamismo. E um discurso que exclui quem n&o temeama visdo de mundo e quando n&do
exclui ndo reconhece a reintegracdo. A nocédo deahigiade fica um pouco de lado diante
das diferentes leituras de mundo. Parece singdiaiar um discurso de pouca valorizacao do
ser humano no seu modo de ser diferente e nasd#ieasncas de ser. Discursivamente
percebemos um silenciamento das diferencas, rgisttim a presenca do outro, do diferente.
A diversidade cultural religiosa € reduzida a peugpos religiosos.

O documento sinaliza também a presenca de discusautoridade numa relacao

pedagodgica em prol da diversidade e das diferengagrme sinalizado nos recortes 08 e 09:

Excerto 08_[...] prover os educandos de oportunidades deosgarem capazes de entender
0os momentos especificos das diversas culturas, sufmstrato religioso colabora no
aprofundamento para a auténtica cidadania.

Excerto 09_[...] proporcionar a convivéncia pela préatica deatbgo e pesquisa, de modo
que o educando possa vivenciar a sua propria caleiTradicdo Religiosa respeitando as
diferentes formas de expresséo.

Os discursos de autoridade no texto residem nddsede garantir a presenca e
manifestacdo das diferencas num contexto em quiisativersas. Como vimos em Moreira
(2002, p. 13), “[...] ndo basta reconhecer as elifeas, € preciso estabelecer relacdes entre as
pessoas. Assim, trata-se de reconhecer o outro pessna e ndo a outra cultura como uma
matéria a ser estudada”.

Do mesmo modo, retomamos Chediak (1999) quandaipaqie ao se estabelecer a
identidade se estd determinando o lugar da difargmgis, quando passamos a conhecer a
identidade daprépria cultura e Tradicdo Religiosatonhecemos o que nao faz parte dessa
cultura e tradicdo, ou seja, a diferenca é estalbleleMas, no recorte ha também uma
adverténcia: respeitando as diferentes formas de expressa@o’seja, conhecer e vivenciar a

sua, mas, respeitando-se a do outro, que poddeende.
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As diferencas parecem ser legitimadas quando o ssxincia que o Ensino Religioso

necessita:

Excerto 10_ possibilitar esclarecimentos sobre o direito a wfegca na construgdo de
estruturas religiosas

Silva (2003, p. 73) destacava que “seria precisasiderar a diferenca nao
simplesmente como resultado de um processo, mas e@rocesso mesmo pelo qual tanto a
identidade quanto a diferenca (compreendida, aguno resultado) sdo produzidas”. Onde a
diferenca possa ser vista e vivida ndo mais comdifémenca, presenca invisibilizada,
qualidade apenas “de diferente” (FERREIRA, 200Dbm@ visto nos excertos apresentados, o
texto da PCSC: ER traz discursos de autoridadescajeitos de sentido sinalizam a

necessidade de visibilizar a diferenca.

5.4 ELEMENTOS LINGUISTICOS

Neste sitio, destacamos algumas marcas linguistecasntido de compreender “como
o texto produz sentidos”, como esta organizadowardsscursividade, em relacédo a ordem da
lingua e & das coisas (ORLANDI, 1998, p. 11). RaAaalise do Discurso:

as marcas lingiliisticas em si ndo dizem muito sabre discurso. E preciso
considerar o modo como aparecem em um discursegejal temos de estabelecer
seu modo de existéncia em relagdo a propriedaddisdorso que € o objeto da
analise, ja que estamos caracterizando signifeeiitnte o discurso, em relacdo as
marcas que o constituem. (ORLANDI, 1998, p. 10).

Ao considerarmos no texto as construcdes, no qameraBpeito a organizacao,
destacamos algumas propriedades linglisticas: etiggp, o déitico, a polissemia e o
categorico, tendo em vista que o texto apresewoia, @erta freqiéncia, a presenca dessas
propriedades que nos ajudardo a compreender califierenca é tomada em consideracao no
texto do documento.

O texto traz algumagepeticdes, como um reforco para o principal, também
conhecidas como paréafrases, porque mantém o seanoumum retorno constante a um
mesmo espaco diziV8I(ORLANDI, 2003b). Na “polissemia, o que temos deslocamento,

ruptura de processos de significacao” (2003a, p@b)seja, “presenca da relagdo homem-

¥ 0 dizivel segundo Orlandi (2003a) é o que se manté
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mundo, intromissdo da pratica na e da linguagemflimp entre o produto, o
institucionalizado, e o que tem de se instituit A.tensdo constante com o que poderia ser”
(2003b, p.137).

Podemos perceber a presenca da parafrase na sdigumntilacéao:

Excerto 11 Todo ser humano fgzerguntas.Ele se interrogaa si mesmo e ao mundo. Ao
interrogar-se,procura saber quem ele é, de onde veio, para eade por que viveQuando

a perguntarecai sobre o mundo, o ser humano procura comgleen seu mistério, sua
origem e finalidade. Na experiéncia do cotidianestncial, apergunta [...]. Faz emergir o
desconhecido, pois, manifestg enquantananifestq ja € conhecido e por isso nao € mais
provocador. [...] outra face comdesconhecidamas sugerida. E oculto vislumbrado no
horizonte. A essgesconhecid@jue esta além-horizonte denominamos de mistgrid.1).

Nesse recorte a parafrase é evidenciada pelagé&peto sentido de retomada, como
um estilo de linguagem, onde “os sentidos (e ositeg) se aproximam e se afastam.
Confundem-se e se distinguem” (ORLANDI, 1990, p. 4 acordo com a autora (1990, p.
44), “ha o repetivel dos enunciados, mas tambéranbaciados que séo feitos para serem
repetidos [...]; ou melhor, ha enunciados que peemm a essa zona de repetibilidade e que ai
se representam na producdo dos discursos”. Tambédemnmmws perceber neste recorte que o
ser humano € um mistério e a religiosidade perpasta mistério. A repeticdo pode ser
igualmente no sentido de trazer de volta um coocele sinonimizar. E assim, buscar
naturalizar uma idéia, um comportamento. A nocamidério vista acima, discursivamente €
forte — seria proprio da nocdo de transcendéneragnssteriosa, ser um lugar de perguntas,
um lugar de interrogar-se como ser humano, maséiammim lugar de manifestacdo, ndo uma
manifestacao significada no sentido bakhtinianalefenitivo, mas numa polissemia contida
em que o desconhecido sempre € mais manifestojsportambém sempre contido na
diferenca.

Podemos perceber no excerto 7B, “[ag] hipoteses cientificas que vém oferecendo
varias explicacdes da génedesteprincipio ndo podem ser privilegiadas conforme adsmna
correto espirito cientificoha a ocorréncia de udeitico: deste que segundo Charaudeau e
Maingueneau:

designa um dos grandes tipos de referéncia de wpressdo, aquela em que o
referente é identificado por meio da prépria eragi@d dessa expressao. [...] seu

referente s6 pode ser determinando em relacéo rdiddde ou a situagdo dos
interlocutores no momento em que falam. (20044).1

Ao utilizar o pronome demonstrativieste ndo se esta fazendo referéncia no texto, a
gue se refere, ou seja, ndo ha referente. Nao pasderouperar a que se refere. Desse modo,

o leitor ndo tem a que relacionar afinal, que ppiacé este do qual se fala na formulacao?
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Poderia ser revelacéo, plenitude ou génese?

Héa, nesse recorte, um siléncio, no que se referprigidegiadas de onde vird o
privilégio? Ele ndo seria uma construcéo socialvassada por jogos de poder? A formulacdo
7B retoma uma outra reflexdo levantada por Dicke08, p. 29), onde “o CONER/SC
concordando que a explicacéo de Deus a Deus pertermom a negacdo de quaisquer visdes
cientificas sobre Deus”. Assimas hipoteses cientificasque vém oferecendo varias
explicacbes da géneseste principindo podem seprivilegiadas conforme o mawrreto
espirito cientifico Este mesmo dizer parece ilustrar juizo de valor,qonal se faz o
reconhecimento do valor de uma idéia em deprecidedutra, a0 mesmo tempo em que esta
silenciando que o que deve ser privilegiado sadgasuhipéteses para a génese. Aqui,
novamente, entramos na nocado do mistério, refamariormente, em que as hipoteses
(certezas) religiosas devem ser privilegiadas, pomsspirito cientifico parece ser falho e
insuficiente. Entdo, quando se diz ndo ao espii@atifico, parece fechar-se o caminho para a
diferenca de tal modo que aqui nem sequer se ageitebate, quando se afirma que “a
explicacédo de Deus a Deus pertence”.

Da mesma maneira, poderiamos pensar que ha umeagdaida responsabilidade
humana, afinal, quando ndo ha explicacbes, depasitaresponsabilidade da explicagdo nas
maos de Deus. Certamente a ciéncia tida como madegrna esta explicacdo de outra forma,
conforme Serpa (2006), a resposta a descricdo g@niaacdo do mundo pertence aos
homens, mais propriamente aos cientistas que buat@vés de comprovacdes explicar a
origem e organizacdo do mundo. Quando a explicdeaorigem e organizagcdo do mundo
recai sobre as religibes, parece que o0 ser humestdnge a sua sabedoria para confiar
totalmente na sabedoria divina. Temos entdo, dumseinas bem distintas de explicar e
acreditar nessa explicacdo: uma que confia plen@menser humano (cientistas) e outra, na
sabedoria divina.

Parece haver um deslize no recorte acima quanddcdiforme o mais correto
espirito cientifico”, uma vez que a ciéncia abardanidéia de espirito. Essa linguagem é
propria dos grupos religiosos, dos discursos wdmg. Sinaliza também uma ruptura em
relacdo a formac&o anterior quando reconhecia dembmento religioso, quer dizer,
reconhece-se este conhecimento no tocante acegliginas, evita-se as hipoteses cientificas
em torno dele e da origem da humanidade. Ha tamb@msiléncio, quando afirma que as
hipoteses cientificas ndo podem ser privilegiadat silenciando que se deve privilegiar o
conhecimento religioso. Este dizer chega a recarthe&@resenca das hipoteses cientificas,

mas, € incisivo ao afirmar que ndo podem ser pgiddas. A dispersdo da nocdo de
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transcendéncia instala um desafio, afinal: coma@odepsor vai se posicionar perante iSso e
vai trabalhar na sala de aula?

Outro aspecto percebido no texto do documento éesepca de um glossario. Ao
trazer um glossario através de expressfes dickatas, esta proposta parte do pressuposto
de que é possivel delimitar os sentidos produzidissursivamente. Com isso sinaliza
imposicao de sentidos, como se fosse possiveldamtertexto da maneira que o autor deseja.
Isto quer dizer que ha uma restricdo da polisse®égundo Orlandi (2003a, p. 38), a
polissemia, “é justamente a simultaneidade de mewios distintos de sentido no mesmo
objeto simbdlico”. Entretanto, a historicizacdo tdesocumento sinaliza que a preocupacao
estava em tornar ‘acessivel’ aos professores esatsyes, até entdo, acessivel a apenas um
pequeno grupo social, embora sua linguagem em suitomentos procure conter a
polissemia, restringindo os sentidos.

Outra marca linguistica é dmguagem categodrica A linguagem também expressa
verdades e as legitima, faz convites. E, desse nfadoas coisas serem como sao, a isto
podemos chamar performatividade. O conceito depedtividade, desenvolvido, sobretudo,
por Butler (1999), desloca a énfase como descricdmo aquilo que € — para a idéia de
“tornar-se”. A performatividade “ndo €&, assim, uaio’ singular, pois ela é sempre uma
reiteracdo de uma norma ou conjunto de normas. eetida em que ela adquire o status de
ato no presente, ela oculta ou dissimula as co@esngas quais ela é uma repeticdo”
(BUTLER, 1999, p. 167). Ela pode ser relida comoedg| poder reiterativo do discurso, para
produzir os fenbmenos que ele regula e constrabgeforme a autora, na teoria do ato da
fala, “um ato performativo é aquela prética dismarsjue efetua ou produz aquilo que ela
nomeia” (1999, p. 167).

O categorico é sinalizado em alguns momentos o tx documento, como vemos
no recorte do excerto 01 ao afirmar que “o preseatmlhoatende]...]”, no recorte 04 “[...],
visagarantir ao cidadao o acesso ao conhecimento”, no recorte.J%®xplica o significado
da existéncia humana em sua cultura e religiosid&#sas palavras expressam verdades e
certezas, assim sdo categoricos em suas afirmagiessignificados permanentes e de certo
modo, autoritarios. A certeza restringe 0s senfidqmss, neste ‘atender’, ‘garantir’ e
‘explicar’, dificilmente sobrara espaco para adifega ou se dara lugar para a pluralidade. Os
termos mais categoricos sdo legitimados pela @molegislacdo que tem o carater de
organizar e normatizar os sistemas.

A analise das marcas linguisticas apresentadas sift de significancia demonstra
que os sentidos produzidos sobre as diferencasnpaaeto conter quanto desvendar as
diferencas.
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5.5 DA HOMOGENEIDADE PARA A HETEROGENEIDADE

Este sitio traz como objetivo compreender como eduyeneizacdo circula na
materialidade linguistica do documento. A homogdsde € “criada a partir da instituicdo do
saber como um todo” (ORLANDI, 2003b, p. 20) que t®mo principio a contrariedade do
heterogéneo. O termo homogeneidade (homo = 0 mesowlo 0 proprio nome sugere,
significa unidade, uniformidade, igualdade. Vistamabém por oposicdo a heterogeneidade,
que significa diferente, disforme (hetero). Ha aguia relacdo com a diferenca, uma vez que
esta permite que as coisas sejam identificadas sdmoSegundo Coracini (2001, p. 137), “o
termo ‘heterogeneidade’ tem sido usado, [...], ceménimo de diversidade”.

Para Ferreira (2001), a no¢do de homogeneidade garidéia de que “séo todas da
mesma natureza, que ndo apresenta ou quase nderdapne desigualdades”. Podendo assim,
propiciar o silenciamento das diferencas, uma wezdla esta presente em todos os contextos
e seres, pois como destaca Coracini (2001, p.188kfmo homogeneidade evoca uma
superficie plana sem asperezas nem imprevisto'orfrario ira gerar conflitos que muitas
vezes resultam, como vimos no capitulo introdutédieste texto, em preconceitos,
etnocentrismos, conflitos.

No contexto da diversidade religiosa € possivetgimr certa restricdo em relagédo a
religiosidade, ao explicaro excerto 044 significado da existéncia humana em sua cultura e

religiosidade™

Excerto 04_Esse conhecimento religioso, entendido como sisizgegdo da dimenséo da
relacdo do ser humano com a Realidade Causal, temioo complementares os demais
conhecimentos articulados, explica o significado edasténcia humana em sua cultura e
religiosidade(p. 07).

Uma vez que a existéncia humana nao se da apenasbibo da cultura e da
religiosidade, pois, a religiosidade perpassa dexto social e todos os aspectos da vida
humana, ndo sé na relagcdo do ser humano com aladeiemas, de modo mais geral, na
relagdo de um ser humano com outro ser humano.c@rtexacima permite formularmos
alguns efeitos de sentido em torno da expressabdRaéa Causal. A Realidade Causal tem
como proposito explicar todas as coisas a partirrdeponto de partida. E uma tentativa de
explicitar e explicar a causalidade todas as realidadedleste sentido, encontramos um
principio Fisico e outro Metafisico. Na estrutuad@ causalidade Fisica, temos os filosofos

da natureza, ou os denominados fisicos que termaongar a causa de tudo nos elementos
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naturais: Agua, Ar, Terra, Fogo. Todo esforco estaslitado para encontrar um elemento
comum para justificar a origem de tudo. Na perspedtletafisica, de uma origem supra-
sensivel, encontramos Platdo, Aristoteles na Id2ldssica-grega e na ldade Média Santo
Agostinho e Sdo Tomas de Aquino.

Segundo Guimaréaes (s/d), em Platdo a idéia é amride tudo. Em Agostinho a
origem de tudo estd em Deus. Em Aristételes, o érarMotor Imével, "causa incausada
causante”, e este sera denominado de Deus em TaenAguino. Ambos acreditam na
origem de todas as coisas em um Ser Supremo, Abs@uipresente e Oniabrangente. Neste
sentido, a expressdo Realidade Causal, parecdicagrideus. Pode ser interpretada como a
acao de Deus que cria e € a causa, a existénti@ake as coisas. Articulados em torno desta
‘verdade’ Realidade Causal, a nocao de Deus conte fie todas as causalidades parece ser
um principio da transcendéncia. No entanto, vatdtar que os efeitos de sentido produzidos
nunca serao 0s mesmos, e poderdo mudar de acordo kmgar de quem o olha e de quem o
diz.

No documento, podemos perceber um exercicio qaeéstrdo pedagdgico procura
romper com a homogeneizacdo, uma vez que, na pavspele reconhecer e aceitar as
diferencas faz-se necessario aceitar o conflito queitas vezes é instalado pela
heterogeneidade. Conforme a formulacdo do rec@te 114 ao apresentar “caminhos e
objetivos” que como vimos sao plurais, o documesittaliza um rompimento com a

homogeneizacéo. Vejamos:

Excerto 13 [...] encontre caminhos e objetivos adequados para sabzacao; e valores
gue lhe norteiem o sentido pleno da propria vidmferindo-lhe especial dignidade como ser
humano e respeito por si mesmo, pelos outros enalaezalp. 09).

No recorte 14 a preocupacao com a diversidade, penspectiva de ndo homogéneo,

também é sinalizada, vejamos:

Excerto 14_ o objetivo da avaliagdo serd o de desenvolver éod@entre 0 conhecimento
cotidiano e o conhecimento cientifico oferecendorimmidades ao educando para que
cresca através de relatos diversos, trocas de ae@oios e/ou pesquisas, comparagdes de
percepcbes diferenciadas para um mesmo dado soeiaha constante elaboracdo e
reelaboracdo de conhecimentos (p. 22).

As sinalizagbes da analise instigam e fomentamratifes olhares e leituras e
reclamam outras possiveis reflexdbes sobre a PmpGsirricular de Santa Catarina:

Implementacdo do Ensino Religioso em relacdo atiemém estudo. Diante dos limites
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propostos para este ensaio dissertativo e na ilhus@tce provisoriedade de um trabalho que
se percebe histérico encaminhamos as considerfigaiss
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6 CONSIDERACOES

Posto que um trabalho nunca chega a um ponto final
gque marcaria sua completude,
num gesto finalizador.
Beatriz Maria Ekert-Hoff

Retomamos a que nos referimos na introducédo desballto: nosso objetivo era
compreender os efeitos de sentido que se produzenmelacdo as diferencas no discurso da
Proposta Curricular de Santa Catarina: Implementagib Ensino Religioso

Como vimos, o discurso ndo nasce no sujeito, masamelacdo dialégica entre o
sujeito e a discursividade que o0 antecede e nulagdie de sentidos com outros discursos.
Dessa forma, o sujeito ndo tem pleno controle sobgee diz, pois ha sempre um espaco
entre o que é dito e a intencdo de dizer. E pos ouz se diga o que se V&, 0 que se Vé nao se
aloja jamais no que se diz, por mais que se faca geie se esta dizendo, o lugar onde esse
resplandece ndo é aquele que os olhos descortmamaquele que as sucessfes da sintaxe
define (FOUCAULT, 2005c).

Desse modo, passamos a entender o discurso, comcedes)

e pensemos numa rede mais simples, como a de gesomposta de fios, de nos e
de furos. Os fios que se encontram e se susterdamd@s séo tao relevantes para o
processo de fazer sentido, como os furos, por arfdéa, a falha se deixam escoar.
Se ndo houvesse furos, estariamos confrontadosacoompletude do dizer, ndo
havendo espaco para novos e outros sentidos searfem A rede, como um
sistema, € um todo organizado, mas néo fechadquedem os furos, e nao estavel,
porque os sentidos podem passar e chegar por keesaizas a cada momento.
(FERREIRA, 2005, p. 19-20).

Nesta investigagdo, buscamos circular entre os fids, brechas que constituem o
tecido discursivo de um documento, através do discunaterializado no texto da PCSC: ER.
Para tal, organizamos a pesquisa por capitulosapdulo destinado aos fins introdutérios,
apresentamos os procedimentos metodologicos ddselog) a constituicdo do corpus da

pesquisa e 0s encaminhamentos para analise.

No capitulo seguinte, discutimos a linguagem comalos espacos de constituicao da
diferenca. Estabelecemos também a relacdo da Geguaom a formacdo humana. Neste
contexto, percebemos a relacdo da linguagem naitcigo das diferencas e sua articulacéo
com as questdes de poder no que diz respeito tddee, a diferenca e a alteridade. Uma vez
gue ao observarmos a linguagem como materialidaddéistursos, que como uma trama se

cruzam, contrapdem, por ora desaparecem e tornapai@cer do outro lado da brecha.
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Assim, nessas nuances é possivel, de maneira midisuisainda mais declarada, notar o jogo

de poder.

Conforme vimos em Orlandi (2003b), a linguagem mstituida e instituida por meio
de diferentes funcionamentos discursivos que sensathm pelo processo histérico de
legitimagéo das formas de dizer, assim nao se djgeose quer, em qualquer situacao, de
qualguer maneira. As diferentes situacdes de lggmasdo sempre reguladas, até mesmo
porque “quando se diz algo, alguém o diz de algugar da sociedade para outro alguém
também de algum lugar da sociedade e isso faz garsegnificacdo” (ORLANDI, 2003b, p.
26).

As condi¢des de produgédo sinalizam que o texto@ad ER, enquanto documento
oficial possui um discurso legitimado pelas ingties pelo sistema de ensino mas, enquanto
producdo coletiva seu discurso é em determinadosmiemims como que regulado pelas
instituicdes religiosas que constituem o CONER/B&sse modo, restringindo os sentidos e
quando ndo fixando sentidos, pois, “nenhum discesté protegido do jogo das diferencas
que agem no seu exterior através de outras agiesadiscursivas” (BALOCCO, 2006, p.
91).

No que diz respeito a constituicdo da diferencaa paoucault (2005c, p. 149), “a
diferenca longe de ser origem esquecida e recoliedalispersdo que somos e que fazemos”.
A diferenga, assim como a identidade, encontraasdronteiras, porque as fronteiras ndo sao
faceis de se ver e ndo estdo claramente tracadas, Vez que o certificado de ‘pertencer’ so
tem uma rubrica, e o formulario que aqueles queein uma carteira de identidade devem
preencher contém uma sé pergunta, que deve sendidp ‘sim ou nao” (BAUMAN, 2001,

p. 202).

Bauman retoma Frederick Barth, ao se referir astéitas e desse modo, elas “nédo
reconhecem e registram um estranhamento ja eastelais sdo tracadas, como regra, antes
gue o estranhamento seja produzido” (2001, p. 202¢pulsa ao estranhamento pode gerar
oposicao, uma vez que “ndo é a diferenca que sup@E®sIcAo, mas a oposicdo que supde a
diferenca; e, em vez de resolvé-la, isto €, de woAd a um fundamento, a oposicédo trai e
desnatura a diferenca” (DELEUZE, 2006, p. 87).

Outro aspecto que contribuiu na compreensao dos & linguagem esta no capitulo
que precede o estudo da linguagem e da difererm;abdrdamos a concepc¢éo de ser humano
e a construcao de relacbes sociais na perspedctivelidiosidade, refletimos sobre o papel da

linguagem neste contexto. Pudemos perceber queosetiade, fé e religido, sao tracos que
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podem constituir identitariamente cada ser humagonseqientemente estao presentes em
todas as culturas humanas. No entanto, destacastasspesquisa que cada grupo dispde de
marcadores individuais que os tornam singulares caumtexto plural.

O ser humano pode encontrar-se com o0 sagrado quaworesponder aos
guestionamentos pelos quais se percebe motivade petessidades. Esse encontro, também
pode gerar conflitos, uma vez que a forma do encodtespecifica a cada grupo, a cada
individuo. Com a particularidade, os grupos criammias de expressar sua religiosidade e
muitas vezes tomam essas formas como verdadesi@ssddestacamos ainda a necessidade
do didlogo como meio de contornar os conflitos ggmenome de um “encontro de iguais”
gera exclusao, pois, por meio do didlogo podeasesmpreender os fatos, uma vez que
compreender o que alguém diz implica em "[...];g®de acordo sobre a coisa, ndo deslocar-
se para dentro do outro e reproduzir suas vivE{GADAMER, 1998b, p. 559)

A seguir, apresentamos o componente curricularrggni Religioso no Brasil, com
sua trajetoria histérica que antecedeu a elabordg&woposta Curricular — Implementacao
de Ensino Religioso no Ensino Fundamentdsse exercicio, valemo-nos dessa historia para
perceber possiveis perspectivas e desafios, quee afiaterializaram e sdo sinalizados nos
discursos deste documento, que carregam os lingitdganslimites préprios dos seres
humanos, inseridos em determinados tempos e esgiaegosiais.

No que tange a analise e seus resultados, essdizaugue os efeitos de sentido
produzidos no texto s@o na direcdo da presencandeonstante jogo de poder nas relacbes
humanas subjacentes ao processo de elaboracao diestemento. Este jogo de poder €
marcado por um discurso que parece deslizar, pmisnesmo tempo em que prevé o
reconhecimento das diferengas, demonstra certeareento de fronteiras religiosas comuns.
Assim, 0s sentidos e 0s sujeitos parecem resudtétiacdes em redes, na relacéo de distintas
formacdes discursivas.

O texto também faz convites, as palavras procuramgver encontros e reconhecer a
diferenca. Procura-se construir um espaco de auiggo em que as diferencas sédo bem
vindas, porque a dialogia ndo se manifesta, neme postalar-se entre identidades néo
diferenciadas, unificadas. As condi¢cdes de produgdmoa construcdo coletiva, sempre
realizada em conjunto, no plural. Apresentar ardidade em um curriculo apds 500 anos de
homogeneizacédo ja € um fato que merece reflexaquecles também foram marcados por
resisténcias.

A PCSC: ER apresenta-se entdo, como resultadofldgdes no que diz respeito as

implicacbes, desafios e perspectivas para um exerpedagdgico que contemple, discuta,
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valorize e interaja qualitativamente com as difeasnno contexto educativo. Muitas outras
reflexdes ainda poderdo (e precisam) surgir pam am diferencas (também o Ensino

Religioso) deixem os territérios da invisibilidade.
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