UNIVERSIDADE REGIONAL DE BLUMENAU - FURB
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E DA COMUNICACAO - CCHC
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO REGIONAL -
PPGDR

KARLA LUCIA BENTO

POVO LAKLANO/XOKLENG E/EM PROCESSOS DE DECOLONIZACAO:
LEITURAS A PARTIR DA ESCOLA INDIGENA DE EDUCACAO BASICA
VANHECU PATTE - ALDEIA BUGIO/TERRA INDIGENA IBIRAMA/SC

BLUMENAU
2018



POVO LAKLANO/XOKLENG E/EM PROCESSOS DE DECOLONIZACAO:
LEITURAS A PARTIR DA ESCOLA INDIGENA DE EDUCACAO BASICA
VANHECU PATTE — ALDEIA BUGIO/TERRA INDIGENA IBIRAMA/SC

Tese apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Desenvolvimento Regional do
Centro de Ciéncias Humanas e da Comunicacao
da Universidade Regional de Blumenau, como
requisito parcial para a obtencdo do grau de
Doutor.

Orientadora: Profa. Dra. Lilian Blanck de
Oliveira

BLUMENAU
2018



Ficha Catalogréafica elaborada pela
Biblioteca Universitaria da FURB

B478p

Bento, Karla Lucia, 1970-

Povo Lakland/Xokleng e/em processos de decolonizagdo: leituras a partir da Escola
Indigena de Educacdo Basica Vanhecu Patté — Aldeia Bugio / Terra Indigena Ibirama/SC /
Karla Lucia Bento. - Blumenau, 2018.

245 f. 1 il.

Orientador: Lilian Blanck de Oliveira.

Tese (Doutorado em Desenvolvimento Regional) - Universidade Regional de Blumenau,
Centro de Ciéncias Humanas e da Comunicacao, Programa de Pos-Graduagdo em
Desenvolvimento Regional.

Bibliografia: f. 220-236.

1. Desenvolvimento regional. 2. Territorialidade humana. 3. Reservas indigenas. 4.
Reservas indigenas - Vale do Itajai (SC : Mesorregi&o). 5. Nativos. 6. indios Xokleng. 7.
indios - Educacio. 1. Oliveira, Lilian Blanck de, 1956-. 11. Universidade Regional de
Blumenau. Programa de Pds-Graduagdo em Desenvolvimento Regional. I11. Titulo.

CDD 338.9




POVO LAKLANO/XOKLENG EM PROCESSOS DE DECOLONIZACAO: UMA
LEITURA A PARTIR DA ESCOLA INDIGENA DE EDUCACAO BASICA
VANHECU PATTE - ALDEIA BUGIO / TERRA INDIGENA IBIRAMA/SC

Por
KARLA LUCIA BENTO

Tese aprovada como requisito parcial par
obtengio do titulo de Doutor(a) er
Desenvolvimento Regional no Programa de Pos
Graduagdo em Desenvolvimento Regional

PPGDR, da Universidade Regional de Blumenau -

URB, pela banca examinadora formada por:
/Z‘&W
Presidente: Profa. Brme Oliveira - FURB

Membro: Prof. Dr. Cloyié A tomo Brighenti — UNILA

L/ '

Membro/ %1)\[». nﬁi/ald% M}tiis Fleuri — UFSC
/ 7

Membro: P m(l'jrlo Al%%\z/‘éin/pz\no FURB

Membyg: Prof. Dr. Ivo Marcos Theis / FURB

Membro: Profa. Dra. Marilda Rosa G.C.G. da Silva\ - FURB - Suplente

Membro: Prof. Dr(LumW Flﬁ&t FU} Suplente

lovi
Coordenador do Programa de Pds-Graduagdo em

Desenvolvimento Regional

Blumenau, 09 de outubro de 2018.



A minha mae!



AGRADECIMENTOS

Agradecer € reconhecer que ndo caminhei sozinha e exige o delicado exercicio de lembrar
de cada pessoa que, de alguma forma, me fez acreditar que o percurso valeria a pena e que seria
possivel percorré-lo. Algumas dessas pessoas estdo comigo desde sempre, outras conheci no
trajeto e todas conjugaram/conjugam comigo o verbo esperancar, na forma como Paulo Freire
0 concebia: 0 movimento em busca do inédito viavel.

Com o encerramento do projeto chega 0 momento de refletir sobre as pessoas que
protagonizaram comigo essa histéria. Ao pensar em todas elas me vem um sorriso que se
evidencia nos olhos onde, para mim, melhor se expressa a gratiddo. Foram e sdo tantas...

Comeco pela minha familia, pois sei que o tempo que dediquei a esse trabalho, foi, de
alguma forma, um tempo roubado de convivéncia com Jean, Julia e Luiza! Mas sei também que
o fato de ser importante para mim se tornou importante para ele e para elas. Estendo, a partir
deles, meu agradecimento a todas as demais pessoas da familia que me apoiaram e torceram
por mim.

Gratidéo a Stela Maria Meneghel, minha orientadora no mestrado, irma por opgéo e uma
das pessoas que mais me incentivaram a entrar no doutorado. Ao professor Adolfo Ramos
Lamar pelas tantas e tantas vezes que me encontrava e dizia: “estd na hora de fazer um
doutorado, no?” Em nome deles, agradeco a cada professor e professora que tém passado pela
minha vida, compartilhado conhecimentos e experiéncias!

Meus agradecimentos as lindas pessoas com as quais tive/tenho a oportunidade de
trabalhar na FURB e que compreenderam e apoiaram a organizacdo de uma agenda que me
permitiu dar conta do trabalho e do doutorado. Ndo vou nominar, porque sdo muitas e sei que
se reconhecem nessas palavras.

Gratiddo aos grandes amigos e as grandes amigas que compreenderam minha necessidade
de afastamento e ficaram na torcida para que tudo desse certo, tornando o percurso mais leve
somente pelo fato de eu saber que estavam por perto, caso eu precisasse de qualquer coisa!

Gratiddo ao Jasom de Oliveira e & Janaina Hilbner que me possibilitaram a aproximacao
com o Povo Lakl&dnd/Xokleng de forma respeitosa e sensivel.

Gratiddao ao GPEAD pelos momentos de partilha e crescimento e, extensivamente, aos
demais grupos de pesquisa, a todos os professores e todas as professoras, estudantes e secretaria

do PPGDR. Minha experiéncia no programa foi edificante!



Gratiddo aos maestros e maestras de UNA — Universidade Nacional da Costa Rica que
possibilitaram ricas experiéncias de convivéncia intercultural. Espero voltar em breve e também
recebé-los por aqui!

Gratidao aos membros da banca quando de minha qualificacéo pela leitura e olhar atentos.
Como previsto, as contribui¢des foram essenciais para chegar onde chegamos.

Gratidao também aos membros dessa banca cujos olhares e leituras atentos me ajudaram
a aparar arestas e fazer costuras ainda necessarias para qualificacdo do processo.

A Lilian Blanck de Oliveira muito mais que gratido, tudo o que tenho aprendido estando
ao teu lado tem um valor incomensuravel. Orientadora na plenitude da palavra, respeito,
dedicacdo, compromisso — sua fé no mundo e sua defesa intransigente dos/das/com os/as
pequenos/as (pre)enche meu coracdo de esperanca e me impulsiona a seguir lutando.

O agradecimento mais especial é, sem duvida, ao Povo Lakl&né/Xokleng, principalmente
a comunidade que integra a Escola Indigena de Educacdo Bésica Vanhecu Patté que inclui
professores, professoras, direcdo, secretaria, auxiliares de servigcos gerais, criancas,
adolescentes e jovens, ancides, ancids, sabios, sabias, pais, médes e avds. Esse trabalho de

pesquisa so foi possivel pela generosidade com que acolheram e participaram da proposta.



Ha cantigas mediocres

Que nem animam a gente a canta-las
Ha siléncios necessarios

Ha discursos impossiveis

Ha corpos que se desnudam contra principios
Ha purezas que se maculam

H& memorias olvidadas

Ha coisas que se dizem e ndo se fazem
Ha coisas que se fazem e ndo se dizem
E preciso cantar cantigas de valor
Diminuir a distancia entre o fazer e falar

(Paulo Freire)



RESUMO

Este trabalho de investigacdo, vinculado a linha de pesquisa Estado, Sociedade e
Desenvolvimento no Territorio do Programa de Pés-graduacdo em Desenvolvimento Regional
da Fundacédo Universidade Regional de Blumenau — PPGDR/FURB e Grupo de Pesquisa Ethos,
Alteridade e Desenvolvimento — GPEAD, tem como tema central o povo Lakl&dnd/Xokleng
elem processos de decolonizacdo que envolvem des-re-territorializacGes e impactam no
desenvolvimento da comunidade e da regido, tomando como ponto de articulagdo os processos
de educacéo escolar indigena desenvolvidos a partir da Escola Indigena de Educacdo Basica
Vanhecu Patté, localizada na Aldeia Bugio, Terra Indigena Ibirama/SC. Partimos do
pressuposto que a educacdo escolar indigena intercultural e diferenciada se configura em
tempos, espacos e lugares articuladores e promotores de possibilidade de/para romper
historicos processos de colonizagdo, buscando promover outras territorializacdes e
perspectivas de desenvolvimento para e com o Povo Lakland/Xokleng e seu territério.
Entendemos que, por meio da educacdo escolar indigena intercultural, diferenciada, especifica
e bilingue os povos indigenas podem identificar possibilidades de/para (re)construir sua
historia e cultura, além de defender e exigir o cumprimento dos direitos conquistados
legalmente em ambito nacional e internacional. Diante disso, nosso principal objetivo foi
identificar tempos, espacos e lugares presentes nos processos de educacao escolar indigena
intercultural e diferenciada, na comunidade escolar da EIEB Vanhecu Patté - Aldeia Bugio,
Terra Indigena Ibirama/SC, que se convertem e se materializam em elementos/principios
articuladores e promotores de possibilidades de/para superacdo a historicos processos de
colonizacdo do Povo Lakldnd/Xokleng, para/na construcdo de outras territorialidades e
perspectivas de desenvolvimento no seu territorio e regido. Na direcao de alcancar este objetivo
estabelecemos uma metodologia pautada nos principios da pesquisa qualitativa, sendo
explicativa quanto aos seus objetivos e bibliografica, documental e participante quanto aos
meios. Como instrumento do registro de dados elegemos a analise documental que incluiu, entre
os documentos analisados, um Dossié Pedagogico elaborado em uma Oficina de Producdo de
Textos a partir de Encontros Dialogados mediados por questdes geradoras com professores e
gestores da EIEB Vanhecu Patté e da transcricdo de um documentario produzido em Roda de
Conversa com sabios e ancifes da Aldeia Bugio/TI1l. Além desse documento, foram analisados
projetos pedagogicos, planejamentos e registros de atividades e TCCs de autoria de professores
da escola, desenvolvidos na conclusdo da Licenciatura Intercultural Indigena da UFSC e
disponibilizados online na péagina dessa Universidade. A partir dos registros e anéalise sob a luz



do referencial tedrico adotado, foi possivel a identificagdo de quatro elementos/principios cuja
presenca se configura vital para a EIEB Vanhecu Patté e comunidade Lakland/Xokleng da
Aldeia Bugio/TIll e/lem seus processos de decolonizacdo: a) Saberes dos ancifes e
ancids/Sabedoria ancestral; b) Idioma/Unidade do Povo; c) Espagos e territorios
educadores/Territorializacdo; d) Saberes Curriculares/Aprendéncia com significado e em
comunidade. Esses elementos/principios integram um todo a articular, mover e fomentar a
revitalizacdo da historia e cultura indigena, o fortalecimento e manutencédo da identidade étnica
do povo, a promocdo de reterritorializacbes e/em outras perspectivas de desenvolvimento
pautadas em uma vivéncia e educacao intercultural na e para além da Aldeia Bugio, Tl e Vale
do Itajai.

Palavras-chave: Povo Lakland/Xokleng. Territério. Desenvolvimento. Decolonizacdo.

Educacéo Escolar Indigena.



ABSTRACT

This research work, linked to the search area of State, Society and Development in the Territory,
from the Postgraduate Program in Regional Development at Regional University Blumenau —
PPGDR/FURB, and the Research Group Ethos, Alterity and Development — GPEAD, has as its
central theme on the Lakland/Xokleng people in decolonization processes that involve
deterritorialization and the impact on the development of the community and the region, taking
as a point of articulation the processes of indigenous school education developed from the
Indigenous Elementary School Vanhecu Patté, located in the Bugio Village, Indigenous Land
Ibirama / SC. We start from the assumption that intercultural and differentiated indigenous
school education is configured in times, spaces and places that articulate and promote the
possibility of / to break historical processes of colonization, seeking to promote others
territorializations and perspectives of development for and with the Lakland/Xokleng People
and its territory. We understand that, through indigenous school education intercultural,
differentiated, specific and bilingual, indigenous peoples area able to identify possibilities of /
to (re)build their history and culture, as well as defend and demand the fulfilment of legally
earned rights nationally and internationally. Therefore, this study intents to identify times,
spaces and places present in the processes of intercultural and differentiated indigenous school
education in the school community of EIEE Vanhecu Patté — Bugio Village, Indigenous Land
Ibirama / SC, which are converted and materialized into elements/principles that articulate and
promote possibilities of overcoming to historical processes of colonization of the
Lakland/Xokleng People (SC), in order to construct other territorialities and perspectives of
development in their territory and region. So as to reach this goal, we established a
methodology based on the principles of qualitative research, being explanatory in terms of its
objectives and bibliographical, documentary and participant in the media. As a data recording
instrument, we chose the documentary analysis that included, among the documents analysed,
a Pedagogical Dossier elaborated in a Text Production Workshop based on Dialogue Meetings
mediated by generative issues with teachers and managers of the EIEB Vanhecu Patté and the
transcription of a documentary produced in the Conversation Circle with sages and elders from
the Bugio / TII Village. In addition to this document, we analysed pedagogical projects,
planning and records of activities and TCCs (Undergraduate Thesis) by the school teachers
developed at the conclusion of the Indigenous Intercultural Degree at UFSC (Federal University
of Santa Catarina) and made available online at the University page. From the records and

analysis in the light of the theoretical reference adopted, it was possible to identify four



elements / principles whose presence is vital for the EIEB Vanhecu Patté and Lakland/
Xokleng community of the Bugio / TIl Village and / or their decolonization processes: a)
Knowledge of the elders/Ancestral wisdom; b) Language / People’s Unit; ¢) Educational spaces
and territories / Territorilization; d) Curricular knowledge / Meaningful and community
learning. These elements / principles integrate a whole to articulate, to move and to foment the
revitalization of the history and indigenous culture, the strengthening and maintenance of the
ethnic identity of the people, the promotion of reterritorializations and / or other perspectives
of development based on an experience and intercultural education in the and beyond Bugio

Village, TIl and Vale do Itajai.

Keywords: People Lakland / Xokleng. Territory. Development. Decolonization. Indigenous

School Education.



RESUMEN

Este trabajo de investigacion, vinculado a la linea de investigacion Estado, Sociedad y
Desarrollo en el Territorio del Programa de Postgrado en Desarrollo Regional de la Fundacion
Universidad Regional de Blumenau — PPGDR/FURB y Grupo de Investigacion Ethos,
Alteridad y Desarrollo - GPEAD, tiene como tema central el pueblo Lakldnd/Xokleng en
procesos de decolonizacion que involucra des-re-territorializaciones e impactan en el desarrollo
de la comunidad y de la regién, tomando como punto de articulacion los procesos de educacion
escolar indigena desarrollados a partir de la Escuela Indigena de Educacion Basica Vanhecu
Patté, que se encuentra en la Aldea Bugio, Tierra Indigena Ibirama/SC. Partimos del
presupuesto que la educacion escolar indigena intercultural y diferenciada se configura en
tiempos, espacios y lugares articuladores y promotores de posibilidad de y para romper
historicos procesos de colonizacion, buscando promover otras territorializaciones y
perspectivas de desarrollo para y con el Pueblo Lakland/Xokleng y su territorio. Entendemos
que, a traves de la educacion escolar indigena intercultural, diferenciada, especifica y bilingue,
los pueblos indigenas pueden identificar posibilidades de/para (re)construir su historia y
cultura, ademas de defender y exigir el cumplimiento de los derechos conquistados legalmente
a nivel nacional e internacional. Por eso, nuestro principal objetivo fue identificar tiempos,
espacios y lugares presentes en los procesos de educacion escolar indigena intercultural y
diferenciada, en la comunidad escolar de la EIEB Vanhecu Patté — Aldea Bugio, Tierra Indigena
Ibirama/SC, que se convierten y se materializan en elementos/principios articuladores y
promotores de posibilidades de/para superar los historicos procesos de colonizacién del Pueblo
Lakland/Xokleng, para/en la construccion de otras territorialidades y perspectivas de
desarrollo en su territorio y region. En la direccion de alcanzar este objetivo establecemos una
metodologia pautada en los principios de la investigacion cualitativa, siendo explicativa en
cuanto a sus objetivos y bibliografica, documental y participante en cuanto a los medios. Como
instrumento del registro de datos elegimos el andlisis documental que incluyd, entre los
documentos analizados, un Dossier pedagogico elaborado en un Taller de Produccion de Textos
a partir de Encuentros Dialogados mediados por cuestiones generadoras con profesores y
gestores de la EIEB Vanhecu Patté y de la transcripcion de un documental producido en Roda
de Charla con sabios y ancianos de la Aldea Bugio/TIl. Ademas de este documento, se
analizaron proyectos pedagdgicos, planificaciones y registros de actividades y TCCs de autoria
de profesores de la escuela, desarrollados en la conclusion de la Licenciatura Intercultural

Indigena de la UFSC vy disponibles online en la pagina de esa Universidad. A partir de los



registros y analisis bajo la luz del referencial tedrico adoptado, fue posible la identificacion de
cuatro elementos/principios cuya presencia se configura vital para la EIEB Vanhecu Patté y la
comunidad Lakland/Xokleng de la Aldea Bugio/TIl en sus procesos de decolonizacion: a)
Saberes de los ancianos y ancianas/Sabiduria ancestral; b) Idioma/Unidad del Pueblo; c)
Espacios y territorios educadores/Territorializacion; d) Saberes Curriculares/Aprendéncia con
significado y en comunidad. Estos elementos/principios integran un todo a articular, mover y
fomentar la revitalizacion de la historia y cultura indigena, el fortalecimiento y mantenimiento
de la identidad étnica del pueblo, la promocidn de reterritorializaciones y otras perspectivas de
desarrollo pautadas en una vivencia y educacion intercultural en/para mas alla de la Aldea
Bugio, Tll y Vale do Itajai.

Palabras clave: Pueblo Lakldnd/Xokleng. Territorio. Desarrollo. Decolonizacién. Educacién

Escolar Indigena.
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1 PARA UM INICIO DE CONVERSA: DE ONDE PARTIMOS E COMO
CHEGAMOS ATE AQUI

Eu néo vi, ndo é do meu tempo, mas t6 contando como foi a

noticia do indio. A historia do indio. [...] eu gosto quem t& atento, né,

ouvido, né? Ai eu conto, conto. A histdria do indio eu gosto de conta

assim.

Ivo Clendo — Ancido Aldeia Bugio

Neste primeiro capitulo do conjunto da obra que relata de forma sistematizada nosso
estudo e pesquisa em tese, desejamos, antes de tudo, compartilhar um pouco daquilo que nos
move, de como chegamos até aqui, ou seja, 0 lugar de onde partimos e falamos. O texto, em
forma de relatorio, ora em apresentacdo, busca trazer a sintese de uma trajetoria iniciada ha
pouco mais de quatro anos. Uma tese de doutoramento, objetivo principal e possivelmente o
maior desafio do ingresso em um programa deste porte, representa, organiza e sistematiza um
conjunto de construcBes e/em buscas e 0s possiveis resultados de varias atividades e
experiéncias. Estudos e investigacBes subsidiados por disciplinas, seminarios, eventos,
publicac6es, fichamentos, grupos de estudo, reunides, projetos, vivéncias, contribuem para que,
ao final, seja possivel ousar sustentar e defender uma tese.

Entre as experiéncias vivenciadas nesta jornada académica, a interagdo com a populagéo
indigena, nossos companheiros e interlocutores, nos mostrou, desde 0 comeco, que as formas
de entender, interpretar, viver, estar no mundo com as quais estamos acostumados na academia,
submetidas ainda em grande parte as ldgicas eurocéntricas, ndo sdo adequadas ou pouco
auxiliam para compreender seu contexto. Foi preciso reaprender a olhar o mundo, a reparar
no/o cotidiano®. Neste sentido, optamos por reaprender a partir do estabelecimento de uma
relacdo dialégica entre as vivéncias e experiéncias junto a comunidade indigena e a
fundamentacdo tedrica sob uma perspectiva latino-americana com abordagem critica aos

processos coloniais. Decorre dessa posicdo, por exemplo, a escolha de pensadores latino-

! Na obra ‘Ensaios sobre a cegueira’, Saramago sinaliza a sutil diferenga entre olhar e ver. “A primeira, uma
habilidade possivel e, a segunda, uma observacdo mais atenciosa, detalhada. Parece que é nessa direcdo que
podemos entender a epigrafe do livro: “se podes olhar, vé. Se podes ver, repara”, pois, reparar € mais do que ver,
implica alargar e aprofundar o entendimento sobre o que se observa. O ato de reparar estd diretamente ligado a
ampliagdo de dado nivel de consciéncia, trazendo luz, clareza aos fatos, relagdes e concepgdes, que, sob um olhar
que ndo vé, podem ser naturalizadas e reproduzidas nas praticas cotidianas. Visualizar sob varios pontos de vista,
analisar, questionar e buscar compreender sdo atitudes que possibilitam lampejos de lucidez, brechas necessarias
para resistir e intervir na realidade.” (FLEURI, et. al, 2013, p. 12).
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americanos? e a inclusdo de epigrafes na abertura de cada uma das partes deste relatério de
pesquisa, transcri¢cdes de depoimentos de ancides, ancias, sdbios e sabias da Aldeia Bugio, que
sintetizam de onde ¢ como estamos ‘olhando/reparando o mundo’. Procuramos também
manter uma vigilancia conceitual, cientes de que a linguagem em si carrega significados
construidos historicamente e utilizados como se fossem naturais. Sempre que surgirem palavras
com essa carga, serdo feitas ressalvas no texto. Ao leitor, fica o convite para apontar alguma
dessas palavras que possam ter escapado ao crivo ora proposto.

A preocupacdo com a linguagem nos levou a refletir sobre o quanto a forma de
comunicar, de enunciar a palavra revela sobre o lugar de onde se fala e sobre a pessoa que faz
a enunciagdo. Isto “Porque cada lingua contém sua propria maneira de conceber o homem ¢ a
natureza, de sentir alegria e tristeza, e de encontrar um significado para os acontecimentos.”
(SACHS, 2000, p. 355). Por este motivo, a transcri¢cdo dos depoimentos dos ancides e ancias,
sébios e sabias da Aldeia Bugio feita a partir do documentario ‘Memdrias Lakland/Xokleng:
saberes e resisténcias da ¢ na Aldeia Bugio’, respeita exatamente a forma como eles dizem a
sua palavra. Entendemos que as repeticdes, as paradas representadas pelo sinal de reticéncias,
a forma como organizam a construcao das frases transcritas literalmente possibilitam ao leitor
aproximar-se do universo semantico destes sujeitos, lembrando que a lingua portuguesa nédo é
0 primeiro idioma deles.

Em coeréncia com nosso posicionamento em relagdo a linguagem, utilizamos neste
texto a denominacéo indigena e ndo indio ou povos originarios, como € possivel encontrar em
algumas producdes. Justificamos essa escolha ao invés da denominagdo ‘indio’ considerando
que seu uso é equivocado desde o principio, ja que foi atribuido a partir de um erro nautico —
Colombo chegou & América achando que estava na india e denominou todos os povos que aqui
viviam como indios. Durante muito tempo o termo ‘indio’ para alguns representava um ser
quase mitico, romantizado, protetor das florestas, para outros o ‘indio’ era “[...] um ser sem
civilizagdo, sem cultura, incapaz, selvagem, preguigoso, traicoeiro etc.” (LUCIANO, 2006, p.
30). Ou seja, em nenhuma das formas seria possivel identificar a diversidade e realidade dos
povos originarios. Alguns paises na América Latina, como Bolivia, Venezuela e Argentina,
rechagaram o uso desta denominacdo e adotaram ‘povos origindrios’ ou ‘nagdes originarias’.
(COLLET; PALADINO; RUSSO, 2014). No Brasil, porém, o movimento indigena surgido na
década de 1970, entendeu que seria melhor:

2 Esta escolha ndo descarta a presenca e/ou influéncia de autores de outros continentes, considerando que autores
da latino-américa constroem suas bases tedricas a partir de pensadores classicos, principalmente europeus.
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[...] manter, aceitar e promover a denominag&o genérica de indio ou indigena,
como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos os povos
originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para demarcar a
fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes nativos e
originarios dessas terras, e agueles com procedéncia de outros continentes,
€omo 0s europeus, os africanos e os asiaticos. (LUCIANO, 20086, p. 30).

Além disso, atualmente, as principais leis e tratados nacionais e internacionais que
defendem os direitos dessa populagéo utiliza os termos ‘indigena’ ou ‘povos indigenas’. Assim
consta na Declaracao OIT 169, na Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas, na maior parte
dos artigos sobre questdes indigenas na Constituicio Federal 19882 configurando, portanto, um
termo ampla e internacionalmente utilizado. Diante desse contexto, nos parece coerente manter
aqui o uso da denominagdo ‘indigena’ e ndo ‘povos originarios’, com excec¢ao de quando se
tratar de citacdo direta em que se mantem a escrita original em respeito a autoria ou de uma
necessidade semantica, a qual serd devidamente sinalizada.

Em relacdo a autodenominacdo que os proprios indigenas fazem de si nos leva a registrar
que, especificamente sobre a popula¢do com a qual produzimos este trabalho, existem varias
explicagdes para a origem da denominacdo ‘Xokleng’. Uma delas afirma que é uma variacao
de txukiég que significa ‘aranha’ e foi atribuida por pesquisadores ndo indigenas ao conhecerem
a forma como homens deste povo ‘escalavam’ as montanhas. Esta denominacdo ndo €
totalmente aceita, pois € uma representacdo do colonizador sobre os indigenas. (GAKRAN,
2015). Santos (1997) popularizou a denominagdo Xokleng que, segundo ele, significa ‘aranha
que vive nas taipas de pedra’. Atualmente é esta a denominag&o pela qual o grupo é reconhecido
externamente junto a FUNAI e dos meios de comunicagdo quando precisam ser representados,
principalmente nas lutas politicas. (DAGNONI, 2018). J& a identificacdo Lakland foi
recuperada a partir de pesquisas feitas pela propria comunidade junto aos ancibes com objetivo
de encontrar uma denominacao que os identificasse como povo. Lakland era a denominacéo
dada por outros grupos do mesmo povo a um de seus agrupamentos que sobreviveu ao massacre
promovido pela colonizagcdo. O outro agrupamento se autodenomina Xokleng e vive na
localidade de Rio dos Pardos. Em 2010, dados da FUNASA indicavam a presenca de 16 pessoas
naquela localidade. (BRIGHENT]I, 2012a).

Gakran (2015, p. 26) explica que a denominagdo Lakldnd tem mais de uma
interpretacdo, podendo ser compreendida como ‘povo que vive onde nasce o sol’ ou ‘gente do

sol’ ou ainda ‘povo ligeiro’. Porém, apos estudos linguisticos que resultaram em sua tese de

3 Em que pese o Capitulo VIII ter como titulo ‘Dos indios” a maior parte das referéncias a esse segmento da
populacdo utiliza o termo indigena, seja como referéncia direta, seja como adjetivacdo de termos como
‘comunidades indigenas’, ‘terras indigenas’, ‘populagdes indigenas’, e assim por diante.
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doutoramento, o autor sugere “[...] que a tradug¢ao literal mais apropriada seja proxima de “os
que sdo descendentes do Sol” (ou, mais tecnicamente, do ponto de vista antropolédgico, “os do
cla do Sol”).” Esta denominacdo vem ganhando forca politica dentro e fora da aldeia.
Utilizamos as duas denominacdes juntas pelo fato de ‘Xokleng’ ser o nome pelo qual a etnia é
conhecida socialmente e em documentos oficiais e ‘Lakl&nd’ € a autodenominacgao que precisa
ganhar espaco externo até se firmar como a que melhor identifica o povo.

Existe ainda divergéncia na forma de escrita do nome Lakl&nd, sendo possivel encontra-
lo em uma grafia que separa os trés termos, com diferentes formas de acentuacao e pronuncia
— La KIa N8, Lakland ou Lakland — ou ainda com a unido dos dois ultimos termos, como na
identificacdo de documentos relativos & nomenclatura da Terra Indigena La Kland. A escrita
nesta tese considerou a grafia utilizada na tese de doutoramento que sistematiza os elementos
fundamentais da gramatica Lakland, de autoria do professor Nanbla Gakran (2015, p 25) o qual
explica que “[...] o termo “Lakland” vem ganhando espago politico, interno e externo, através do
movimento de recuperacdo da lingua materna, incluindo os registros das historias antigas e o ensino
bilingue.”

Ainda no quesito linguagem chamamos a atenc¢do para os riscos e armadilhas que uma
linguagem viciada de esteredtipos, como por exemplo a linguagem machista, pode carregar.
Nesta direcdo, destacamos nosso desconforto em relacdo a algumas formas de expressao
identificadas nas primeiras obras de Paulo Freire escritas entre as décadas de 1960 e 1970
quanto a linguagem pouco inclusiva em questBes de género. O uso frequente de expressdes
como: ‘homens se libertam em comunhao’; ‘homens se educam entre si’; ‘0s homens ndo se
humanizam, sendo humanizando o mundo’ e similares sinalizavam uma linguagem opressora
gue ndo condizia com as ideias de libertacdo do referido autor.

Em ‘Pedagogia da esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido’, entretanto,
Freire (1997) faz uma autorreflexdo e se redime quando confessa a necessidade de falar sobre
a presenca de uma ‘marca machista’ em duas obras ‘Pedagogia do oprimido’ e, antes dela
‘Educag@o como pratica de liberdade’. (FREIRE, 1997). De acordo com o autor, essa rendigéo
comeca a partir da publicacdo de Pedagogia do oprimido quando ele recebe varias cartas de
mulheres que, segundo ele, “Era como se elas tivessem combinado a remessa de suas cartas
criticas que me foram chegando as mdos em Genebra durante dois a trés meses, quase sem
interrupcdo.” (FREIRE, 1997, p. 34). Mesmo com certa resisténcia inicial as criticas — confessa
na mesma obra — 0 autor percebeu a armadilha em que se encontrava:

Me lembro como se fosse agora que estivesse lendo as duas ou trés primeiras
cartas que recebi, de como, condicionado pela ideologia autoritaria, machista,
reagi. [...] “Ora, quando falo homem, a mulher necessariamente esta incluida”.
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Em certo momento de minhas tentativas, puramente ideoldgicas, de justificar
a mim mesmo, a linguagem machista que usava, percebi a mentira ou a
ocultag¢do da verdade que havia na afirmac¢do: “Quando falo homem, a mulher
esta incluida”. E por que os homens ndo se acham incluidos quando dizemos:
“As mulheres estdo decididas a mudar o mundo?” [...] Daquela data até hoje
me refiro sempre a mulher e homem ou seres humanos. (FREIRE, 1997, p.
35).

E é o pedido do autor na escrita dessa obra — “Agora, ao escrever esta Pedagogia da
esperanga, em que repenso a alma e o corpo da Pedagogia do oprimido, solicitarei das casas
editoras que superem a sua linguagem machista” (FREIRE, 1997, p. 35) — que nos impulsiona
a incluir as mulheres nas citagdes diretas e indiretas de Freire, que sdo muitas, ao longo deste
texto. Fundamentamos a escolha no préprio autor e acreditamos que ele concordaria e ficaria

satisfeito com essa necessaria adequacao de linguagem, pois, como ele mesmo acusa:

E ndo se diga que este é um problema menor porque na verdade, é um
problema maior. N&o se diga que, sendo o fundamental a mudanga do mundo
malvado, sua recriacdo, no sentido de fazé-la menos perverso, a discussédo em
torno da superacdo da fala machista é de menor importancia, sobretudo porque
mulher ndo é classe social.

A discriminacdo da mulher, expressada e feita pelo discurso machista e
encarnada em préticas concretas € uma forma colonial de trata-la,
incompativel, portanto, com qualquer posic¢do progressista, de mulher ou de
homem, pouco importa.

A recusa a ideologia machista, que implica necessariamente a recriacdo da
linguagem, faz parte do sonho possivel em favor da mudanga do mundo. Por
iSs0 mesmo, ao escrever ou falar uma linguagem ndo mais colonial eu o fago
ndo para agradar a mulheres ou desagradar a homens, mas para ser coerente
com minha opgdo por aquele mundo menos malvado de que falei antes.
(FREIRE, 1997, p. 35).

AplGs estes registros damos sequéncia ao texto introdutdério apresentando a
contextualizacdo do problema de pesquisa; a justificativa; o objetivo geral e os objetivos

especificos; os pressupostos; o caminho metodoldgico e a estrutura geral de todo o texto.

1.1 PROCESSOS DE (DE)COLONIZACAO E TERRA INDIGENA IBIRAMA NO VALE
DO ITAJAI/SC: UMA PROBLEMATICA REGIONAL

As populages originarias na América Latina foram alvo de violéncia fisica e simbolica
com a chegada de europeus em 1492, quando se acirrou o processo de conquista europeia que

se constituiu via dominagéo e controle e resultou no encobrimento do Outro* que “[...] ndo foi

4 Este ‘outro’ é aquele cuja presenca/existéncia questiona a homogeneidade de determinado grupo que se coloca
como norma, como padrdo. O ‘outro’ difere no modo de ser, estar, conviver, crer. Difere na cora da pele, na forma
de se comunicar, ver e interpretar o mundo. Pertence a outra cultura, geracdo ou grupo social. Sua presenca se faz
presente, ndo sendo involucro, mas conteddo, em sua historicidade e digna humanidade. (CECCHETTI;
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‘descoberto’ como outro, mas foi ‘en-coberto’ como o ‘si-mesmo’ [...]” (DUSSEL, 1993, p.8).
Os habitantes milenares deste territorio viram seus meios de sobrevivéncia destruidos, suas
formas de se relacionar demonizadas e seus saberes e conhecimentos invisibilizados. Porto-
Gongcalves (2005, p.3) registra que “A América teve um papel protagonico, subalternizado ¢é
certo, sem o qual a Europa néo teria acumulado toda a riqueza e poder que concentrou.”

A América se constituiu, portanto, a partir de um “[...] processo de coloniza¢do que
resultou na globalizacdo da cultura ocidental, sobrepondo-se as culturas de diferentes nacoes,
em particular, sobre as culturas dos povos indigenas.” (DALMOLIN, 2003, p.12). Este processo
foi possivel por meio da imposi¢do de um novo padrdo de poder mundial em que 0s europeus,
baseados na construcdo da ideia de ragas®, se colocaram como superiores aos demais povos do
mundo. indios, Negros e Mesticos eram algumas das nominacdes as novas identidades para
distingui-las do que era europeu e justificar as relacbes de dominacdo e submissdo sociais e
exploragcdo de trabalho escravo e/ou servil. O poder hegemonico mundial e eurocéntrico
reprimiu também o desenvolvimento politico, cultural, intelectual e espiritual de cada etnia
(raga) impondo aos colonizados a aprendizagem de “[...] tudo que fosse 1til para a reprodugio
da dominacdo, seja no campo da atividade material, tecnoldgica, como da subjetiva,
especialmente religiosa.” (QUIJANO, 2005, p. 121).

Para garantir a dominacdo e impor um comportamento considerado civilizado e util ao
desenvolvimento do territério, o colonizador fez uso de diferentes estratégias como a
exploracdo do trabalho escravo, a catequese e a escolariza¢do. No periodo de colonizacao foram
utilizadas “[...] técnicas de envolvimento e aniquilagdo das populagfes tribais, tipicas do
exercicio da dominacdo consciente. A guerra aos indios [...] foi feita em grande parte pelos
indios ja submissos” (SANTOS, 1978, p.17) ja que,

[...] na otica do colonizador a ocupacdo e o consequente dominio que
desempenhavam constituia-se em ac¢do legitima, um servigo prestado a Deus
e a humanidade, visto que estavam criando condigdes para que ‘terras
selvagens’ e ‘povos primitivos’ ascendessem ao que consideravam
civilizacdo. (DALMOLIN, 2003, p.13).

O discurso hegemdnico pautado em uma ideia de progresso, inicialmente e, mais tarde
de desenvolvimento, ou seja, no avanco mercantil via exploragio e dominagdo®, disseminada

pelos europeus justificou e legitimou a intervencg&o junto a territorios e populacdes que, segundo

OLIVEIRA; HARDT, 2013). Maior aprofundamento: LEVINAS, Emmanuel. Entre nds: ensaios sobre a
alteridade. Petrdpolis: Editora VVozes, 2005.

50 item 2.1 nesse texto traz mais elementos sobre a construcéo da ideia de ragas e sua utilizagdo como ferramenta
colonizadora. Para contextualiza¢do e aprofundamento ver Quijano (2005).

6 Este desenvolvimento, empreendido pelo colonizador europeu, é base de sustentacdo do capitalismo que repousa
no crescimento econdmico ilimitado. (THEIS, 2014).
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os colonizadores, precisavam de protecdo e tutela’. Nos primeiros trezentos anos de relagéo
entre Brasil e Portugal o objetivo era promover atividades lucrativas de apropriagéo e
exploracdo do territorio que integraram o Brasil a economia europeia. (THEIS; BUTZKE,
2016). A necessidade de gerar progresso para e no territorio local passou a ser objetivo apenas
com a vinda da corte para o Brasil no século XIX que necessitava de infraestrutura basica de
sobrevivéncia. Neste periodo, que compreende o inicio do século XIX, o incentivo & ocupacgao
das diversas regides brasileiras foi intensificado. O governo imperial estimulou a imigracédo
europeia tornando ainda mais imprescindivel ‘domesticar’ os indigenas, considerados ‘criaturas
selvagens’ e um empecilho para o progresso da nagdo. (SANTOS, 1973).

Os povos indigenas, diante da forca e poder dos colonizadores, tiveram pouca e/ou
nenhuma possibilidade de resisténcia. Os que, de alguma forma resistiram ao processo de
colonizagdo, progresso e desenvolvimentismo®, embora sob constantes ameacas e
cerceamentos, continuaram e continuam lutando por direito a terra, manutencdo de seus
costumes e culturas. Progresso e desenvolvimento para os povos indigenas latino-americanos
e, por conseguinte, do Brasil, historicamente, ndo representaram ampliacdo de direitos,
melhores condicdes de vida e/ou seguranca. Pouco (ou nada) da sua forma de pensar e se
relacionar com o mundo resistiu diante de uma guerra continua onde prevalecia a logica do
conquistador que, no decorrer de quinhentos anos impds aos diferentes grupos indigenas uma
significativa modificagdo do seu modo de vida.

O ambiente tradicional, que caracterizava 0 espaco geografico ocupado por
uma dada tribo e que assegurava respostas para problemas basicos de
sobrevivéncia, ndao mais existe ou esta condenado a um rapido
desaparecimento. A relacdo homem/natureza estando alterada, implica
mudangas em todos os demais niveis organizacionais da sociedade. O
indigena passa de uma tipica economia de subsisténcia, desvinculada de
qualquer proposito de acumulagdo, para depender de uma economia de
mercado. (SANTOS, 1978, p. 10).

No Brasil 0s processos intensos, cruéis e desumanos de aniquilagéo contra os indigenas
perduraram até o inicio do seculo XX quando denincias em 6rgéos internacionais em relacao

as atrocidades cometidas impuseram ao governo a tomada de medidas que pusessem fim aos

7 Lei 6001/1973 Dispde sobre o Estatuto do indio, ainda em vigor, dedica o Capitulo 1l & Assisténcia ou Tutela e
determina: “Art.7° Os indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados a comunhdo nacional ficam sujeitos
ao regime tutelar estabelecido nesta Lei.” Em nosso ponto de vista “A tutela é uma forma de dominag¢ao marcada
pelo exercicio da mediacdo e ancorada no paradoxo de ser dirigida por principios contraditorios que envolvem
sempre aspectos de protecdo e de repressdo, acionados alternativamente ou de forma combinada segundo os
diferentes contextos e os distintos interlocutores.” (OLIVEIRA, 2014, p.130).

8 Tendo em vista o fracasso de projetos voltados a recuperacio do atraso com foco na modernizagdo que, ao logo
da histéria da colonizagdo na América Latina, produziram desigualdades sociais aviltantes, “[...] na literatura
latino-americana especializada, esse desarrolismo [desenvolvimentismo] passou a ser termo pejorativo.”
(VERHELST, 1992, p. 28).
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conflitos. Todavia, estas medidas tiveram o intento de protecdo dos imigrantes que haviam
atendido, desde o século XIX, ao chamado colonizador da Lei de Terras — Lei n°® 601, de 1850
— criada pelo Governo Brasileiro com vistas a organizacdo da propriedade privada de modo a
promover a expansao territorial e 0 consequente progresso da nacdo. A cada acdo oficial do
Governo que incentivava a ocupacéo das regides por colonos europeus, aumentava a usurpagao
dos territorios e territorialidades originarios das populacfes indigenas. A consequéncia disso
foi o cerceamento cada vez maior da liberdade de circulacédo, de uso e de relagdo plena com a
terra que garantiam os meios de sobrevivéncia para os indigenas.

Entre as medidas de cerceamento da liberdade, sob a justificativa de impor um fim aos
conflitos, estdo os aldeamentos, espagos onde propostas de assimilacdo cultural e integracao
dos indigenas a sociedade ndo indigena ganharam forca. Os aldeamentos serviram a diversos
fins como promover o contato com 0s europeus que poderiam mais facilmente ‘civilizar os
indigenas’ e utilizar seus servicos em prol da ocupagdo dos territdrios. Em outros momentos,
também serviram para confinar os indigenas a uma distancia segura em relacéo as povoacdes
coloniais de forma a evitar conflitos, conforme a Lei de 1611 e os dispostos nas Cartas Régias
de 6/12/1647 e 6/3/1694, bem como no Conselho Ultramarino em Consultas de 2/12/1679 e
16/2/1694°. (PERRONE-MOISES, 1992).

Moonen (2008, p. 20) explica que “Os aldeamentos reuniam indios de vérias aldeias e,
muitas vezes, até de diversos povos. Na nova vida sedentaria havia hora certa para tudo: para
acordar, dormir, rezar e trabalhar.” A rigidez no regramento era importante para garantir que 0s
indigenas tivessem uma formacdo que contribuisse com o progresso e desenvolvimento
nacional® por meio do trabalho ou permanecessem confinados as aldeias, sem atrapalhar o ideal

nacional de ‘ordem e progresso’!l. Esse disciplinamento nas aldeias e o objetivo de integracio

® Para saber mais sobre os aldeamentos no Brasil ver o artigo ‘Leis e aldeamentos: dispositivos utilizados no
processo de colonizagdo das terras indigenas’ disponivel em: http://pergaminho.unipam.edu.br/ e dissertagéo de
Isabella Cristina Lunelli (UFSC/2015) — “Pluralismo Juridico no Brasil: Didlogos entre direito estatal e direito
indigena’ disponivel em: https://repositorio.ufsc.br/, entre outros possiveis.

10 A visdo de desenvolvimento nacional vigente no inicio do século XX e, mais acentuadamente, nos anos de 1930
se caracterizava pelos ideais de “[...] modernizagdo, integragdo e homogeneizacdo social, de aumento da
produtividade e especializa¢do do trabalho, de uma administragdo empresarial eficiente [...]” (VERDUM, 2006, p.
34). Corroborando com essa visdo, as politicas indigenistas intentaram “[...] integrar os indigenas no processo de
“modernizag¢do” econdmica, cultural e politica por que passava o continente [...] num contexto politico onde as
elites dos Estados estdo voltadas para a construcdo e fortalecimento de uma identidade (cultural) nacional,
fortalecendo o conceito de “Estado-nag@o”, que postula uma equivaléncia entre o Estado e a nagao, e escamoteando
o fato dos Estados na América Latina serem poliétnicos ou multinacionais.” (VERDUM, 2006, p. 33, grifos do
autor).

11«0 contexto desenvolvimentista regional confluiu com o nacional republicano, quando emergem uma série de
praticas, direcionadas as capitais e calcadas no lema “ordem e progresso”, com o fito de remodelar as cidades e
seus habitantes. Na tentativa de “matar” o passado brasileiro, colonial e imperial, surgiram projetos de higienizacdo
dos espagos que transformariam o pais conforme modelos europeus”. (WITTMANN, 2005, p. 63).
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dos indigenas ao projeto de colonizacdo e ocupacgdo do territério aparece também na historia
dos povos do Sul, em particular do Povo Lakl&dnd/Xokleng ap6s 1914. (WITTMANN, 2007).

Os projetos de educacdo nacionais do final do século XIX e inicio do século XX que
envolveram a escolarizacdo e/ou a catequese, tiveram papel preponderante na execugdo de
propostas que visavam a integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional. Especialmente
em relacdo a escola, a influéncia dos ideais positivistas de educacdo alimentava a crenca de que
as politicas educacionais tinham por missdo impulsionar o progresso. Os discursos politicos
desde entdo apontavam a educagdo “[...] como a chave para atingir o pleno desenvolvimento.
A rigor, desde 1870, a liberdade, a laicizacdo, a expansdo do ensino e a educacao para todos
eram bandeiras levantadas pela burguesia nascente no Brasil.” (SILVA, 2007, p. 3). A escola
para as populacdes indigenas respondia ao ideal nacional de integracdo sob a crenca de que,
com o passar do tempo, os indigenas assimilariam de tal forma a cultura dominante que sua
existéncia seria apenas um registro na historia passada do Brasil.

Tratava-se, antes de tudo, do exercicio de uma atuagdo hegemdnica do 6rgédo
indigenista na oferta de processos escolares aos grupos indigenas, ancorado
numa legislacdo que apontava para a integragdo dos indios a comunhao
nacional como caminho inexordvel de seu desenvolvimento. (GRUPIONI,
2008, p. 35).

A escola se tornou instrumento poderoso na disseminacdo e valoriza¢do da cultura
dominante, seus conhecimentos, formas de agir e estar no mundo. Esta realidade permaneceu
até a década de 1970 quando surgiram os primeiros movimentos indigenas com apoio de
organizagOes da sociedade civil nacional e internacional. Estes movimentos iniciaram a luta
pelo direito a participacdo nas decisdes governamentais que atingem as popula¢des indigenas,
bem como o reconhecimento do direito a manterem suas manifestacdes culturais e modos de
vida o que incluia o ensino bilingue. Estes direitos passaram a vigorar somente a partir da
Constituicdo de 1988 que assegurou no quinto artigo que “Todos sdo iguais perante a lei, sem
distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade
[...]”. (BRASIL, 1988, p. 15). O artigo 232 reconheceu o direito dos indigenas, suas
comunidades e organiza¢Ges como ““[...] partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de
seus direitos e interesses [...]”. (BRASIL, 1988, p. 131).

Em que pese os avancos do texto constitucional em relagdo as constitui¢es anteriores,
faz-se necessario observar que o Brasil manteve a mesma prerrogativa presente no

constitucionalismo europeu pos Segunda Guerra Mundial que tem foco em principios
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fundamentais para manutengdo do Estado democrético de direito cujos objetivos presentes no
Art. 3° da Constituicdo Federal de 1988 preconizam:

I — construir uma sociedade livre, justa e solidaria;

Il — garantir o desenvolvimento nacional;

111 —erradicar a pobreza e a marginalizacdo e reduzir as desigualdades sociais
e regionais;

IV — promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminacéo.

Essa concepcdo vinculada a visdo eurocéntrica acaba por desconsiderar as diferentes
visdes dos diferentes povos presentes no territdrio nacional, principalmente na relagdo com a
Terra e a Natureza, a exemplo do que foi feito com as constituicdes do Equador, Bolivia e
Venezuela, denominadas Novo Constitucionalismo Latino-americano®?. (SANTOS, 2010).
Ainda assim, o texto constitucional brasileiro abriu espago para o avanco legal trazendo, entre
outras prerrogativas, principios considerados universais como a prevaléncia dos direitos
humanos e a autodeterminacéo ou livre determinacéo dos povos, conforme os incisos Il e 111 do
Art. 4° Observa-se que a autodeterminagéo tem respaldo na Convencéo 169 OIT, ratificada no
Brasil por meio do Decreto n°® 5051/2004. (BRASIL/OIT, 2004).

A autodeterminacdo é entendida como o direito de autogoverno dos povos indigenas,
ou seja, a autogestdo de seus territdrios pactuada com o Estado Nacional, sem que isso se
configure como ameaca a soberania nacional. (LUCIANO, 2011). A ideia de autogestdo
territorial pressupde o manejo desse territorio de forma sustentavel garantindo a sobrevivéncia
de cada povo de acordo com as suas especificidades socioculturais. Dai o surgimento do
conceito de etnodesenvolvimento que tem sido incorporado em diferentes politicas
direcionadas as populacdes indigenas cujo objetivo seja a “[...] ampliacion y consolidacion de
los &mbitos de decisidn del propio grupo social, tanto sobre sus recursos como sobre recursos
ajenos de los que pueda apropiarse.” (BONFIL BATALLA, 1995, p. 470).

Em relacdo as questdes da educacdo, o segundo paragrafo do artigo 210 da Carta Magna
brasileira assegura que as comunidades indigenas poderdo utilizar “[...] suas linguas maternas
e processos proprios de aprendizagem.” (BRASIL, 1988). Esse direito volta a ser afirmado no
parégrafo terceiro do artigo 32 da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional — LDB n°
9394/96 impingindo & educacdo escolar indigena seu carater intercultural, diferenciado,
especifico e bilingue. (GRUPIONI, 2008). As conquistas e avan¢os no ambito legal, desde

entdo, sdo inequivocas. Todavia, o enfrentamento passa a ser a efetividade da legislacdo que, a

2 A titulo de esclarecimentos ver entrevista de Rubén Martinéz Dalmau, professor de Direito Constitucional da
Universidade de Valéncia, & Folha de S3 Paulo em 1° de margo de 2009, disponivel em
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mundo/ft0103200909.htm.
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partir da Constituicdo Federal de 1988 (principalmente os artigos 210, 215, 231 e 232)
reconhece o direito e o respeito a diversidade, diante de uma colonizacdo eurocéntrica que
perdura por mais de cinco séculos.

A presenca de diferentes povos indigenas, 0 aumento da sua populacéo e a persisténcia
em manter viva a sua cultura tém desafiado a légica construida durante os 500 anos de
colonizag&o que pressupunha a assimilacéo da cultura dominante pelo indigena e sua integracéo
a sociedade nacional e/ou sua completa aniquilacdo. Dados do IBGE, do Censo Demografico
de 1991/2010, demonstram que a populacdo indigena total no Brasil passou de 294.131 em
1991 para 817.963 em 2010. Este crescimento desafia o Estado a pensar politicas publicas que
incluam as populac@es indigenas, reconhecendo a sociedade como pluriétnica, a partir das
realidades concretas e distintas de cada populacdo. Isto implica em garantir a participacdo
efetiva dos indigenas em todos os processos que envolvam politicas, programas, projetos para
estas populagdes conforme Decreto n° 5051, de 19 de abril de 2004 que promulga a Convencéo
n® 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais e a
Declaracdo das Nag6es Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas de 2007 que tem o Brasil
como signatario.

Consultar as populagdes indigenas em relacdo aos assuntos que lhes séo pertinentes é
uma prerrogativa legal presente na Constituicdo Federal de 1988 e ratificada pela Convengéo
n® 169 da OIT. Considerar ou acatar as decisdes dessas consultas a populacdo, ndo. A Rede de
Cooperacdo Amazodnica — RCA no documento redigido para audiéncia com a relatora especial
sobre direito dos povos indigenas da ONU, que esteve no Brasil em 2016, aponta as dificuldades
e resisténcias para implementacdo do direito a consulta livre. O relato descreve violagdes
recentes desse direito nos trés poderes: Executivo, Legislativo e Judiciério.

O governo da Republica Federativa do Brasil ndo cumpre suas obriga¢fes no
que concerne a consulta e obtencdo do consentimento dos povos indigenas e
tribais. Um conjunto recente de medidas administrativas e legislativas
inconsultas evidenciam grave descumprimento deste direito e consequente
violagdes ao direito a autonomia, & organizacgao social e aos direitos territoriais
dos povos indigenas e tribais [...] nas trés esferas de poder (executivo,
legislativo e judiciario) no Brasil. (RCA, 2016, p. 1)=.

As constantes violagdes de direitos tém imposto as populagdes indigenas que, cada vez
mais, se mobilizem e dominem o conhecimento relativo as questdes legais que lhes sdo
pertinentes. Nesse sentido, os movimentos indigenas promovem conferéncias e ocupam

espacos politicos buscando a transformacao da condigédo sécio-econdmico-cultural em que se

13 Disponivel em http://cimi.org.br/internacional/wp-content/uploads/2016/09/fi_name_archivo.655.pdf Acesso
em: 10 de fevereiro de 2017.
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encontram as comunidades. A luta desses movimentos tem vinculado a possibilidade!* de
transformacdo ao reconhecimento e valorizagdo das suas identidades por e com diferentes
formas e instrumentos sociais. Entre estes existe um rico, mas polémico ferramental: a educacgéo
escolar indigena intercultural, bilingue e diferenciada.

A ideia de uma educacgéo diferenciada vai aparecer pela primeira vez nas Diretrizes
Nacionais para Educacdo Escolar Indigena de 1993, nos principios gerais que estabelecem “A
educacio escolar indigena deve ser intercultural e bilingiie!®, especifica e diferenciada.”
(BRASIL, 1994, p. 10). Esse carater especifico e diferenciado considera que a escola indigena
sera resultado do di&logo e do contexto de cada comunidade, assumindo as caracteristicas que
Ihes sdo peculiares.

As Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas indigenas garantem que
projetos politicos pedagdgicos tenham organizacdo de tempos, espacgos e conteddos proprios,
contemplando também as Diretrizes Curriculares Nacionais de cada etapa da educacéo basica.
(BRASIL/CNE/CEB, 1999). Ao cumprir com as determinacdes das diretrizes, a educacéao
escolar indigena pode ser instrumento com dois vieses que favorecem a luta. Por um lado, na
apropriacdo dos saberes e conhecimentos da sociedade ndo indigena, dos aparatos juridicos e
politicos para serem utilizados em prol de suas reivindica¢des. Por outro lado, no fortalecimento
da propria cultura e da sua identidade por meio dos saberes e conhecimentos ancestrais, bem
como da aprendizagem da lingua indigena no curriculo oficial das escolas indigenas. Juntos,
estes dois vieses podem promover outras territorializacdes e decolonialidades. Neste contexto,

[...] povos vitimados pela colonizagdo ocidental resistem ao projeto
civilizatorio ‘reprogramando’ suas antigas institui¢des, colocando-as a seu
servico. A escola, sob esta perspectiva, é incorporada pelos diferentes grupos
sociais como instituicdo que reflete a complexidade das relacGes sociais e
multiculturais e valorizada em seu papel decisivo na constru¢do de novas
formas de se elaborar o conhecimento. (DALMOLIN, 2003, p. 17).

14 Para apresentar uma reflexao sobre o termo possibilidade, Boaventura Souza Santos traz a perspectiva de Ernst
Bloch, cuja obra O Principio Esperanca (1954), busca retomar, entre as trés categorias modais da existéncia —
realidade, necessidade e possibilidade — esta Gltima que, de acordo com Bloch, foi negligenciada pela ciéncia
moderna. Discordando de Hegel para quem o possivel ndo deveria ser considerado, Bloch mira o possivel como
parte da esséncia humana, tudo teria possibilidade, laténcia, porvir. Com essa base, Boaventura Souza Santos
(2004, p. 796) explica que “Possibilidade é 0 movimento do mundo. Os momentos dessa possibilidade sdo a
caréncia (manifestacéo de algo que falta), a tendéncia (processo e sentido) e a laténcia (0 que esta na frente desse
processo). A caréncia € o dominio do N&o, a tendéncia é o dominio do Ainda-n&o e a laténcia é o dominio do Nada
e do Tudo, dado que esta laténcia tanto pode redundar em frustragdo como em esperanga.”

150 Novo Acordo Ortografico promulgado pelo Decreto 6583/2008 passou a vigorar no Brasil em 1° de janeiro
de 2016, conforme pode ser consultado em: http://www.brasil.gov.br/editoria/educacao-e-ciencia/2014/12/acordo-
ortografico-so-entrara-em-vigor-em-2016. Buscamos orienta¢cdes junto a Biblioteca da FURB em relacdo a
atualizacdo ou ndo de citacBes diretas com publicagdo anterior a vigéncia da lei e a indicacdo foi de seguir a NBR
10520 em vigéncia que orienta que as cita¢des diretas sdo transcrigdes literais do original. Assim, optamos por nao
fazer a atualizacdo dos vocadbulos modificados a partir do novo acordo ortografico de obras publicadas
anteriormente a vigéncia oficial da referida lei.
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E fato que, legalmente, desde a Constituigio de 1988 houve avango no reconhecimento
dos direitos dos povos indigenas relativos a educacdo. Mas também é fato que o avanco legal
ndo condiz com o avango nas praticas, o que leva a necessidade de reflexdo em relacdo a
elaboracdo de estratégias para garantir a efetivacio desses direitos. E nesta direcdo que 0s
movimentos indigenas tém reivindicado a criacdo de um Sistema de Educagdo Escolar
Indigena, assegurando autonomia na gestdo e aplicagéo de recursos. (CONEEI®, 2009).

[...] a Educacdo Escolar Indigena pode ser considerada um sistema, ou um
subsistema especifico dentro do sistema de ensino, uma vez que a escola
indigena é definida pelo Conselho Nacional de Educa¢do (CNE) como uma
categoria especifica de escola, com normas e procedimentos juridicos
préprios, e as diretrizes e 0s objetivos dessa modalidade de educacgdo escolar
tém como foco a valorizacdo dos usos linguisticos, a interculturalidade, a
participacdo comunitaria e a colaboracdo com seus projetos de auto-
sustentagcdo. (HENRIQUES, et al, 2007, p. 32).

Por meio da educacéo escolar indigena intercultural, diferenciada, especifica e bilingue
0s povos indigenas identificam possibilidades de reconstruir territorios e territorialidades,
defendendo e exigindo o cumprimento de direitos conquistados e também sua fragilizacdo com
a entrada de novas culturas, sistemas de vida, metodologias de ensino e valores. Luciano (2011)
explica que a escola tradicional ainda é a base para todo o sistema escolar €, mesmo quando
novos modelos de escola sdo propostos, 0 que ocorre efetivamente na maioria dos casos séo
“[...] apenas adaptagdes ou adequagdes programaticas, mas mantendo a base estrutural e
conceitual da escola tradicional [...]” (LUCIANO, 2011, p, 204).

Ainda assim, Guerola (2017, p. 174) identificou a escola indigena das Gltimas décadas
como uma importante “[...] estratégia de luta para garantir as suas terras, os seus direitos € o
seu bem-estar econdmico e politico.” Auto gerir um sistema proprio de educacdo escolar
indigena significa assumir o poder no planejamento e execucdo de praticas politico-pedagdgicas
que influenciam o enfrentamento de questbes histéricas relativas ao desenvolvimento e
convivéncia com e na sociedade ndo indigena. (LUCIANO, 2011).

No ambito de velhos desafios, encontram-se as possibilidades de que as
tecnologias modernas possam ajudar no fortalecimento das tradi¢cbes e na
melhoria das atividades produtivas de subsisténcia. No ambito de novos
desafios, encontram-se as necessidades relativas ao exercicio da cidadania e
da participacdo politica nas areas de salde, educacao, geracao de renda, gestao
territorial e outras. (LUCIANO, 2011, p. 42).

Ao abordarmos as questdes que influenciam os territorios e territorialidades dos povos

indigenas, é possivel identificar que, em que pese as especificidades socioculturais de cada

16 Documento sintese da | Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena, realizada em Luziania/GO, em
2009, com a participagdo de 210 povos indigenas.
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povo, o0 processo de colonizagdo imposto de forma hegemonica, resultou em problemas sécio,
econdmico, politico e culturais comuns. O Povo Lakland/Xokleng, que historicamente habita
Santa Catarina, integra esse contexto e problematica dos demais povos indigenas do Brasil.
Desde 0 evento do Contato®’, em 1914, esse Povo reside na Terra Indigena Ibirama de Santa
Catarina (TII/SC) no Alto Vale do Itajai. Em sua histdria estdo presentes elementos que
demonstram o intento dos ndo indigenas em submeter, invisibilizar e/ou extinguir
paulatinamente esta etnia, bem como os tracos de resisténcia que a mantém viva até hoje, a
exemplo de outros povos em territorio brasileiro e latino-americano.

Em 1850 desembarcaram na hoje cidade de Blumenau, dezenove imigrantes alemaes,
integrantes da comitiva de Hermann Bruno Otto Blumenau. Vieram em busca de terras para
cultivar, fugidos das dificuldades do Velho Mundo. A estes sucederam milhares de imigrantes
europeus que passaram a ocupar as terras, entrando em conflito com as populacdes indigenas
que aqui viviam. De um lado os colonos sentiam-se ameacados pelos indigenas prontos a atacar
com intuito de, na visdo colonizadora, impedir o progresso da regido. Do outro lado, os
indigenas viam a floresta ser derrubada, dando lugar as construcfes e plantacdes, reduzindo
cada vez mais 0s seus meios de sobrevivéncia. (WITTMANN, 2007).

O movimento colonizador desencadeou embates, conflitos, encontros e desencontros
que foram cerceando a liberdade e a existéncia dos indigenas, seu territorio® e respectivas
territorialidades’® em mdltiplos e diferenciados processos de des-re-territorializagdes. De
acordo com Haesbaert (2006), a vida € um continuo movimento de desterritorializacdo e
reterritorializacdo, de perspectivas fisica e/ou simbdlica, passando de um territorio para outro,
abandonando uns e fundando outros. Distintas sdo apenas as escalas espaciais e temporais. A
estes movimentos, em continuo, nominamos aqui de processos de des-re-territorializacdo na

compreensdo de que, ao serem desterritorializados, 0os humanos acionam mecanismos internos

17 Mesmo na TII/SC ndo ha consenso no uso do termo que melhor caracterize a experiéncia vivida com a
aproximagdao entre indigenas e ndo-indigenas. Com a tomada da regido pelos colonizadores, os Lakland/Xokleng
buscaram formas de resisténcia que geraram conflitos até o inicio do século XX quando se deu o processo chamado
pacificacdo promovido pelo Servico de Protecdo ao indio — SPI com objetivo de acabar com os conflitos. A
perspectiva indigena rechaga o uso deste termo no sentido que o colonizador atribuiu — o indigena sendo pacificado
— e inverte a l6gica afirmando que foi o indigena que pacificou 0 ‘homem branco’, ja que eram os brancos que
tomavam as terras, assassinavam os indigenas impedindo sua existéncia. (WITMANN, 2007). Por conta do peso
que o termo pacificagéo carrega, alguns utilizam o termo ‘Contato’ em seu lugar.

18 Entende-se territorio como “espago-tempo vivido” onde a sociedade trava relagdes de poder pelo dominio e
apropriacéo desse espaco-tempo “[...] ao longo de um continuum que vai da dominagéo politico-econdémica mais
‘concreta’ e ‘funcional’ & apropriagdo mais subjetiva e/ou ‘cultural-simbolica’”. (HAESBAERT, 2006, p. 95-96).
Os aspectos funcionais e simbolicos estabelecem diferentes e constantes combinagfes ao longo do tempo, de
acordo com as relagdes de poder que “[...] tém no espago um componente indissocidvel tanto na realizagdo de
‘fungdes’ quanto na produgao de ‘significados’”. (HAESBAERT, 2007, p. 23).

19 Territorialidade € a dimenséo politica. Inclui relagdes econdmicas e culturais, ou seja, significados atribuidos e
formas de apropriacéo, relacdo, organizacdo que ocorrem no/com/sobre o espaco. (HAESBAERT, 2007).
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e externos e/em busca e/ou construcdo de um outro territorio, instaurando com isso um novo
processo de territorializacdo, ou seja, se reterritorializam.
As figuras 1 e 2 a seguir ilustram o que significou esse processo de cerceamento de

liberdade em relacdo a circulacéo e ocupacéo do territorio originario:

Figura 1 - Territdrio Originario

TERRITORIO HISTORICO DOS XOKLENG

Parand

CURITIBA
e -

£

Santa Catarine )
N FLORJANOPOL
|

Rio Grande do Sul |
PORTQ

feff Limite  Litoral/Planalto

..... Territorio historico dos Xoklengl

@®  Cidade

Fonte: Santos (1973, p. 36)

Observa-se na figura acima que a area de circulacdo abrangia parte dos trés estados da
regido Sul. Esse espaco era compartilhado, nem sempre de forma pacifica, com outras etnias,
principalmente Kaingang. Ja a figura 2, logo abaixo, localiza todas as terras indigenas que
existem atualmente no estado de Santa Catarina. Importante ressaltar que os dois pontos verdes
que localizam a Terra Indigena de Ibirama — TII/SC e a Terra Indigena Kupri/Rio dos Pardos
abriga os tnicos representantes da etnia Xokleng sobreviventes no mundo. (SANTOS, 1973)%.
Brighenti (2012a) trouxe levantamento sobre a TII/SC apontando que, em 2010, dados da
FUNASA indicavam uma populacdo de 2.153 indigenas, enquanto que em Rio dos Pardos a

populacéo era de 16 indigenas.

20 Nos ultimos anos algumas familias tém se autodeclarado Xokleng no Rio Grande do Sul, dado esse que altera a
crenga de que a presenca dos Xokleng se restringia ao Estado de Santa Catarina. (DAGNONI, 2018).
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Figura 2 - Localizacdo Aproximada das Terras Indigenas em Santa Catarina
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Os Lakland/Xokleng foram aldeados em 1914 na Reserva Duque de Caxias, criada
oficialmente em 1926 e passando a denominacdo de Terra Indigena Ibirama (TII) em 1975.
(PEREIRA, 2004). Sua liberdade de circulagdo e seu modo de vida ficaram, desde entéo,
submetidos a l6gica colonizante. Neste reduzido recorte do seu territdrio tradicional passaram
a conviver com familias do Povo Kaingang e também, recentemente, com integrantes de uma
Aldeia Guarani. O cerceamento da liberdade de circulacdo, a imposicdo de trabalhos, ritos,
alimentacéo alheios a sua cultura e o contato com doencas para as quais ndo tinham imunidade,
quase extinguiu a existéncia desta etnia milenar. Além de perderem autonomia sobre seus
territérios e, como consequéncia, se distanciarem dos modos de vida e organizacdo social,
cultural e econémica tradicionais, os indigenas, no sul do Brasil, foram impelidos as novas
formas de vida por meio da violéncia fisica e simbolica. Aldeados e praticamente extintos,
procuraram resistir, lutando para manter sua cultura e forma de se relacionar com o mundo.
(WITTMANN, 2005).

Mesmo diante desses processos de violéncia, a populacdo indigena nao foi exterminada
e, de acordo com dados do Servico de Protecio ao Indio — SPI, Conselho Indigenista
Missionario — CIMI, Fundag&o Nacional do indio — FUNAI e Fundagio Nacional de Sadde —
FUNASA, o nimero de indigenas Lakland/Xokleng passou de 290 em 1951 para 2.169 em

2012. Estes nUmeros demonstram que, em pouco mais de cinguenta anos conseguiram aumentar
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significativamente a populacdo. Porém, o crescimento populacional ndo tem representado
melhoria das condicdes de vida. N&o obstante aos direitos conquistados a partir da Constitui¢cdo
de 1988, o que se observa sdo ameagas constantes e violacdes por meio de Portarias, Projetos
de Leis, Emendas Constitucionais que visam flexibilizar a lei. (BRIGHENTI, 2015).

Com a construcdo da Barragem Norte, iniciada na década de 1970 e inaugurada (sem
estar concluida) oficialmente em 1992, o governo promoveu outro processo de
desterritorializacdo (os anteriores foram a chegada dos colonizadores a regido em 1850 e o
consequente aldeamento em 1914) e trouxe outros embates para a TI11/SC. O objetivo desta obra
era proteger os ndo-indigenas que habitam as regides do Médio, Alto e Vale do Itajai contra as
cheias. Entretanto, para a populacdo indigena, os danos causados com tal empreendimento
repercutem no territério ha mais de quatro décadas?'. No final da década de 1970 a Barragem
Norte provocou duas grandes enchentes que inundaram as &reas proximas, destruiram
plantagcdes e comprometeram a seguranca das residéncias e das pessoas. O povo que vivia em
comunidade no entorno do rio foi obrigado a se dividir em quatro aldeias, subdivididas em oito
até 2017, distantes e com dificil acesso entre elas. Atualmente, cada aldeia tem uma lideranca
local e na TII/SC ha uma lideranca geral. A distancia e a dificuldade de acesso criaram outras
barreiras como o isolamento e a desarticulacdo para buscar solugdes para os problemas comuns.
(FLORIT, et al, 2016).

O que se vé na TII/SC é uma luta continua por equidade e inclusdo social, pois enquanto
as cidades da regido encontram-se “[...] em pleno desenvolvimento econdmico, a comunidade
é sobrevivente de um processo de colonizacdo que quase 0s exterminou, onde decisdes
governamentais tomadas no passado ainda repercutem atualmente.” (DAGNONI, 2014, p. 37).
A presenca de indigenas no que se convencionou chamar ‘Vale Europeu’ ainda causa
estranheza aos olhos e ouvidos dos ndo indigenas, que se reconhecem como descendentes de
europeus. A prépria escolha do nome ‘Vale Europeu’ para designar a regido invisibiliza a
diversidade étnica local, podendo ser entendida como resultado de atos dos agentes estatais que

identificam nominalmente uma regido a partir de referéncias objetivas resultantes de processos

21 O Laudo Antropoldgico de 1998 apontou perdas de ordem material e sociocultural a partir da construcdo da
Barragem. (PEREIRA, et al, 1998). Os prejuizos causados por essa construgdo nunca foram devidamente
indenizados. Desde 1980 varios acordos e convénios foram firmados entre os 6rgdos publicos federais e estaduais,
sem que nenhum deles fosse integralmente cumprido. Historicamente, o Poder Publico, em particular o Estado,
volta sua preocupacdo ao Povo Lakland/Xokleng e retoma as questdes pendentes da construgédo da Barragem Norte
nas épocas em que as chuvas ameagam de enchente o Vale do Itajai. O Ultimo Acordo de Negociagdo foi assinado
em 2015, porém a maior parte dos itens ainda néo foi cumprida, incluindo o Estudo de Impacto Socioambiental da
Barragem Norte. Mais uma vez, o tema da Barragem s6 voltou a pauta governamental e da imprensa local, por
conta das chuvas que ameagavam de enchente o Vale de Itajai em 2017, conforme Manifesto de Apoio & Luta do
Povo Lakland/Xokleng disponivel em http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=9322,
acesso em 25 de setembro de 2017.


http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=9322
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historicos, culturais e em boa parte, conflitivos, como se fossem elementos dados. A
nomenclatura encobre praticas como as indigenas que se contrapdem ao modelo de sociedade
que se pretende implementar. O Vale que poderia ser pluriétnico passa a se ver mono, uno,
apenas europeu??. Assim,

[...] a operacdo de nomeagdo concebe fronteiras a partir de uma concepgéo
abstrata e conceitual da regido, mas gque ganha contornos de concretude
fazendo com que aquilo, que era construcdo mental dos planejadores, passe a
ser entendido como uma entidade real com existéncia intrinseca. (FLORIT et
al, 2016, p. 29).

S&o operagdes como esta que, naturalizadas no subconsciente coletivo da sociedade ndo
indigena, reforcam a estranheza quando a presenca indigena e seus respectivos direitos exigem
entrar na pauta das politicas publicas. Inserida no contexto de lutas do Povo Lakland/Xokleng
esta a reivindicacdo a uma educacgdo que possa melhorar a relacdo com a sociedade envolvente
por meio da apropriagdo de conhecimentos relativos a linguagem, aos habitos e costumes, as
questdes tecnologicas, politicas e cientificas. Gakran (2014) relata que a escola formal chegou
a TH/SC no final da década de 1930 com objetivo de ensinar a lingua portuguesa para adultos
e criancgas. O interesse por esta aprendizagem veio dos proprios indigenas que, em contato com
um professor polonés e observando o habito da sociedade circunvizinha de encaminhar as
criancas brancas para a escola, visualizaram a possibilidade de aprender a leitura e a escrita dos
ndo indigenas. Foi este mesmo professor que, de forma voluntéria, iniciou as aulas em uma
casa grande usada até entdo como saldo de dancas pelos indigenas. De acordo com Ndili (2014),
foram os proprios indigenas que, em meados de 1940, construiram o primeiro prédio junto ao
Posto Indigena para abrigar a escola que atendia alunos indigenas e ndo indigenas da 1% a 42
série?,

A escola funcionou no modelo de escola isolada e multisseriada®* até 1966 com a
atuacdo de professores geralmente sem formacéo especifica. Relatos apontam que a escola,

mesmo inserida no contexto da TII/SC, ndo tinha um compromisso com a cultura

22 Dagnoni (2018, p. 209) ao apresentar registros das entrevistas concedidas por integrantes do Povo, traz a
seguinte problematizacdo: “O Entrevistado N. 14 (2017, p.13) registra: “Todo esse ‘Vale Europeu’ € regido onde
o Xokleng caminhava. Por que ndo Vale Lakland? Hoje ... entrando na BR101 para a SC470 ... vocé vai ler: ‘Vale
Europeu’ como se nunca existisse indigena Xokleng aqui.”” Concordamos com a colocagao, pois, a nds nos parece
muito mais coerente com a realidade histérica nominar de Vale Lakland ao considerarmos que a presenca dessa
etnia é milenar na regido.

23 Relativas ao ensino fundamental, equivalentes hoje, do 1° ao 5° ano conforme Lei 11.274 de fevereiro de 2006.
24 Escolas isoladas e multisseriadas sdo uma forma de organizacéo presente, principalmente, em escolas do campo
ou em areas de dificil acesso. Em uma mesma sala um professor atende estudantes de idades e séries diferentes,
lidando com multiplos niveis de conhecimento. Para maiores informac@es ver dissertacdo de mestrado de FERRI,
Cassia (1994) disponivel em https://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/76081.
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Lakl&nd/Xokleng, mas sim com a proposta de integragdo da comunidade a sociedade
envolvente. (SANTQOS, 1973).

As enchentes de 1978 e 1979, assim como as de 1983 e 1984, provocadas dentro da
TH/SC pela construcao da Barragem Norte, obrigaram a populacao a se dispersar, buscando os
lugares mais altos para se proteger. Dessa dispersdo foram fundadas diferentes aldeias e com
elas surgiram mais escolas isoladas, chegando a oito na decada de 1990, distribuidas em cinco
aldeias. Com a construcao da Escola Indigena de Educacdo Bésica Lakldnd — EIEB Lakland,
finalizada em 2004, seis escolas isoladas foram desativadas, sendo os alunos incorporados pela
nova escola. (GAKRAN, 2015).

Atualmente existem duas escolas indigenas de educagdo bésica na TII/SC: EIEB
Lakland localizada na Aldeia Palmeirinha e Escola Indigena de Educacdo Bésica Vanhecu
Patté?® — EIEB Vanhecu Patté localizada na Aldeia Bugio.

A Aldeia Bugio foi fundada em 1979, quando dez familias indigenas se deslocaram para
a parte mais alta da TI1/SC devido as inundag6es provocadas pela Barragem Norte. Logo que
chegaram, as familias se mobilizaram para reivindicar as indenizacGes devidas por conta da
construcdo da Barragem Norte, além de melhorias para as condi¢Bes de vida na Aldeia, que
incluia a construcao de uma escola. A lentiddo do poder publico em atender as reinvindicagdes
e a precariedade nas condigdes de vida na nova aldeia que ndo apresentava nenhum tipo de
infraestrutura, fez com que o Sr. Vanhecu Patté doasse a propria casa para que fosse construida
a escola que levou o seu nome e foi organizada para atender as séries iniciais do ensino
fundamental. O registro de matricula da primeira turma data de marco de 1983, tendo como
primeiro professor Sr. Olimpio Severino da Silva. (EIEB VANHECU PATTE, 2018).

Como a escola atendia apenas as séries iniciais, para continuar os estudos as criangas
tinham que sair da TII/SC e frequentar uma escola estadual em Dr. Pedrinho. Fatores como as
dificuldades com transporte, a distancia e, principalmente, conflitos de terras entre indigenas e
colonos que deixavam os animos de indigenas e ndo-indigenas exaltados, acabaram culminando
na saida das criancas indigenas da escola e na necessidade de ampliar o atendimento na EIEB
Vanhecu Patté (REIS; PRIPRA, 2014). No decorrer do tempo, no entorno da escola foram

surgindo outros espacos de/para a revitalizacdo da memoria e cultura Lakland/Xokleng

%5 Apesar de atender ao ensino médio desde 2004 e de a escola ter protocolado documento para adequagio do
nome, referindo-se a etapa que atende, 0 nome da escola permanece na pagina da Secretaria Estadual de Educacgéo
como Escola Indigena de Ensino Fundamental, conforme consulta em 20 de fevereiro de 2017 em
http://serieweb.sed.sc.gov.br/cadueportal.aspx. Optamos por identificar a escola como o documento protocolado
indica: Escola Indigena de Educagdo Bésica Vanhecu Patté — EIEB Vanhecu Patté, entendendo que a denominagédo
na pagina da Secretaria ainda nao foi atualizada.


http://serieweb.sed.sc.gov.br/cadueportal.aspx
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promovendo encontros da/para a comunidade Bugio, assim como para receber visitantes
(indigenas e ndo indigenas). Até o momento foram criados o Memorial do Povo
Lakland/Xokleng, o Espaco Cultural, a Casa do Artesanato, a Trilha Sapopema e o Cenario
formando e se constituindo em um ndcleo de encontro desta comunidade.

A outra escola estd localizada na Aldeia Palmeirinha, fundada em 1996 quando a
comunidade da Aldeia Sede decidiu ocupar uma &rea que havia sido invadida por colonos na
regido. O nome da Aldeia foi escolhido pelas caracteristicas do local, onde havia muitas
palmeiras que acabaram desmatadas para dar lugar aos acampamentos. (PRIPRA, 2015). A
EIEB Lakland foi uma reivindicacdo da comunidade para que as criancas e adolescentes
indigenas pudessem completar toda a educacdo basica em uma escola indigena, deixando de
frequentar as séries finais e o ensino médio nas escolas ndo indigenas das cidades vizinhas. O
Governo do Estado acatou a solicitacdo e, em 2000, iniciou a construcdo da escola na Aldeia
Palmeirinha que foi entregue a comunidade em agosto de 2004. Junto dela, foram construidos
também o ginésio de esportes e a Casa da Cultura. (NDILI, 2014). Em 2015 a escola foi
interditada depois de sofrer varias rachaduras devido as fortes chuvas e a movimentacdo de
terra e infiltracdo de agua. Desde entdo, as criancas estudam em uma escola ndo indigena
localizada em José Boiteux, Escola de Educacdo Bésica Professor Jodo Bonelli. Em 2017 o
Governo do Estado se comprometeu em reformar a escola, firmando acordo com a comunidade,
sendo a reforma iniciada nesse mesmo ano?.

Fundada pouco antes da promulgacdo da Constitui¢do de 1988, a EIEB Vanhecu Patté,
¢ atualmente, a escola indigena mais antiga de toda TII/SC. Sua histéria acontece
concomitantemente, ao longo de quase quatro décadas, aos avancos legais desde entdo. Na
analise dessa trajetéria € possivel verificar em que medida esses avancos tiveram impactos na
organizacdo da referida escola indigena e consequentemente na propria comunidade. A EIEB
Vanhecu Patté integra no seu espaco fisico o Centro Indigena de Educacdo Infantil Olimpio
Severino da Silva, tendo a experiéncia cotidiana com as trés etapas da educacdo bésica:
Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio.

Considerando o contexto e carater historico acima descritos esta pesquisa optou por
desenvolver o trabalho de investigacdo com integrantes da comunidade escolar da EIEB
Vanhecu Patté como uma forma de dar maior atencao e profundidade na busca de dados aos
pressupostos em pauta. A delimitacdo proposta se justifica também por entendermos que a

contribuicdo da pesquisa qualitativa se encontra na profundidade de reflexdo e conhecimento

26 Noticia disponivel em https://www.diarioav.com.br/comunidade-indigena-tera-escola-reaberta/.
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de um contexto especifico, sem a pretensdo de promover generalizagdes. (GASKELL, 2002).
Os trabalhos desenvolvidos por diferentes integrantes do Grupo de Pesquisa Ethos, Alteridade
e Desenvolvimento (GPEAD/FURB) na ultima década e desta pesquisadora desde 2014 séo
fatores que também favoreceram e provocaram o estudo e interesse para uma analise mais
aprofundada do contexto. Este recorte, entretanto, ndo inviabiliza a possibilidade de ampliagéo
do objeto de interesse para futuras pesquisas que podera incluir a EIEB Lakland.

A EIEB Vanhecu Patté tem se configurado como possibilidade de/para encontros,
discussOes, planejamentos e construcdes coletivas da comunidade indigena, uma vez que 0s
processos educadores de uma educacdo escolar indigena, intercultural e diferenciada, se
organizam e ocorrem intimamente relacionados e vivenciados pela e com a aldeia, ou seja, em
estreita relacdo com o0s desejos e necessidades da comunidade indigena onde esta inserida.
(PALADINO; ALMEIDA, 2012).

A partir da concep¢do de educagdo escolar indigena intercultural, bilingue e
diferenciada os gestores, educadores e educandos da escola dialogam constantemente com os
espacos de educacdo ndo formal de cultura e memodria do Povo Lakland/Xokleng, ampliando
assim as possibilidades de recuperacao e revitalizacdo de seus conhecimentos ancestrais. Desta
forma, integram e se movem em uma rede de projetos desenvolvidos por instituicdes de ensino
superior, organizagdes governamentais e da sociedade civil como o Projeto de Artesanato; de
Gestdo Ambiental e Sustentabilidade (IFC); de Sustentabilidade, Revitalizacdo Cultural e
Mobilizacbes (COMIN); do Plantio de mudas nativas (Carbono Social em Rede), das
Associacbes de Mulheres e Meio Ambiente, entre outros. A revitalizacdo da lingua
Lakl&nd/Xokleng tem sido uma das grandes tonicas a desafiar e amalgamar os processos de
reconhecimento e fortalecimento da memoria, vida e cultura do povo na direcdo de uma efetiva
participacao social.

A presenca dos ancides e ancias, sabios e sabias?’ nos diferentes encontros e atividades,
suas historias e ensinamentos trazidos a tona em varios momentos, e/ou rememorados pelos
mais jovens, tém mobilizado a todos na busca por autodeterminacao, revitalizagéo da cultura e
autoestima da comunidade em sucessivos processos de decolonizacdo?. Estes se reconhecem

participes da historia passada e atuantes na histdria presente, construida no dia a dia. Uma

27 A comunidade faz a distingdo entre ancides/ancias e sabios/sabias. Os primeiros com idade mais avancada que
0s segundos. Em comum, tém um conhecimento peculiar sobre a histdria, a lingua, a cultura, os habitos dos
indigenas que vieram do mato, como eles mesmos explicam.

2 Segundo Walsh (2009) é necessario ‘decolonizar’, e ndo descolonizar, pois ndo se desfaz ou desmancha o
processo colonial, ndo ha como negar a colonizacdo ou apagar tudo que ela impds. O que se coloca é a luta
constante, a busca por alternativas, a fim de tragar um rumo novo para 0s povos. Veremos com mais profundidade
0 uso do termo no capitulo 2, item que discute Interculturalidade, Decolonialidade e Bem Viver.



41

(re)construcdo que se da de forma continua, processual entre a experiéncia vivida e o que foi e
vai sendo repassado pelos ancestrais, oportunizando movimentos de (des)construcdo e
(re)construcdo da vida e cultura Lakland/ Xokleng. Neste sentido, € nos/com 0s processos
de/em conscientizacdo em relagdo as veias em pulsacéo e, ainda abertas?® em decorréncia dos
historicos desencontros entre indigenas e ndo indigenas no Vale do Itajai, que estes
paulatinamente vao identificando no percebido-destacado possibilidades de e para mudangas,
— 0 inédito viavel — em nivel coletivo ou individual. (FREIRE, 1987).

Entende-se o0 percebido-destacado como a realidade tornada consciente ou
(re)presentificada no sentido de destacar e/ou desnaturalizar fatos ou fenbmenos até entdo
aceitos como dados e ndo como produzidos histdrica e socialmente. A partir e com o percebido-
destacado se anuncia a mudanga, ou seja, 0 inédito viavel. A existéncia da possibilidade de
mudarmos o mundo e a n6s mesmos de forma dialética por meio das a¢des-editandas € que
viabiliza a superagio e negacio do estado de aceitacdo e resignacio. E a possibilidade da
abertura de caminhos para outros ineditos-viaveis em um continuo devir que reconhece no
humano a sua condi¢do de inacabado, de sempre poder ser mais, “[...] com enorme carga afetiva,
cognitiva, politica, epistemologica, ética e ontologica.” (FREIRE, 2008, p. 231).

Na direcdo da problematica e subsequentes dados sinalizadores elencados algumas
questBes que se alinham em busca de possiveis respostas a contribuir com o trabalho em

desenvolvimento:

a) Qual a origem da forca e resisténcia do Povo Lakland/Xokleng diante de
processos coloniais longos e violentos promovidos pelas culturas colonizadoras?

b) Qual a percepg¢do da comunidade escolar da EIEB Vanhecu Patté em relagdo as
questdes vinculadas ao territorio, desenvolvimento e educacéo na TII/SC, mais
especificamente na Aldeia Bugio, assim como possiveis relacdes entre elas?

c) Como e por que a educacdo escolar indigena intercultural, especifica,
diferenciada e bilingue se configura como possibilidade de articular e fomentar
processos de decolonizacdo e promover outras perspectivas de desenvolvimento

para o Povo Lakland/Xokleng (SC), seu territorio e regido?

29 Analogia a obra As Veias Abertas da América Latina, entendendo que o ‘sucesso’ do ‘desenvolvimento’ no
Vale do Itajai se deu pelas constantes perdas imputadas aos povos originarios pelo processo de colonizagdo. O
autor declara que, “[...] para 0s que concebem a Histéria como uma disputa, o atraso e a miséria da América Latina
sdo o resultado de seu fracasso. Perdemos; outros ganharam. Mas acontece que aqueles que ganharam, ganharam
gracas ao que nds perdemos: a historia do subdesenvolvimento da América Latina integra, como ja se disse, a
histéria do desenvolvimento do capitalismo mundial.” (GALEANO, 1971, p. 5).
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A imagem nacional construida ao longo da historia desde a colonizac¢do do Brasil e,
particularmente, também a do/no estado de Santa Catarina néo retrata e/ou materializa o todo
da sua diversidade étnica e cultural, assim como a presenca das relacdes interculturais, que
constituiram e constituem estas sociedades, como por exemplo, com relacdo aos povos
indigenas, africanos e afrodescendentes. A exaltagdo dos modos de vida, de ser e estar no
mundo na logica eurocéntrica até os dias atuais continuam subalternizando e deixando
invisibilizadas muitas culturas, os diferentes saberes e as historias que fizeram parte, por
exemplo, da constituicdo do ‘Vale Europeu’. Desqualificar os indigenas colocando-os como
perigosos, avessos ao trabalho, empecilhos ao progresso da regido em antitese aos predicados
atribuidos aos imigrantes colonizadores do Vale do Itajai, intentou justificar a reducdo de seu
territério e precarizacdo dos modos de vida em atos que representassem a manutencdo da
ordem, da paz e/ou progresso para a regido, como por exemplo, 0s processos de aldeamento,
aprisionamento e morte de indigenas, negacdo de direitos constitucionais, construcdo da
Barragem Norte, entre outros. (WITTMANN, 2007; DAGNONI, 2018).

Como ja mencionado, por muito tempo, principalmente durante o periodo de
colonizacdo, as acBes governamentais objetivavam a integracdo do indigena a cultura
dominante ou a sua aniquilacdo. A presenca indigena pertenceria apenas ao passado, relegada
as narrativas coloniais de conquista e submissdo. E, pelo mesmo espacgo de tempo, a resisténcia
indigena tem desafiado a sociedade dominante, impondo sua presenca nas esferas politicas,
exigindo espaco e reconhecimento em relacdo a sua contribuicdo passada, presente e futura na
constituicdo de uma sociedade mais justa, solidaria e intercultural.

A relacdo que se busca fazer nesta pesquisa entre a Terra Indigena Ibirama La Klan6
e a presenca de possiveis principios e/ou elementos para a instauragdo de processos decoloniais
e/lem uma educacdo escolar indigena intercultural e diferenciada, no caso a do Povo
Lakland/Xokleng, com vistas a identificar possibilidades de que seja participe na promocao
de outros desenvolvimentos locais e regionais que considerem, valorizem e integrem suas
necessidades, desejos e potencialidades, pretende contribuir, a médio e longo prazo, com as
lutas dos povos indigenas para efetivacéo de seus direitos conforme preconiza a lei®.

Considerando que a realidade e a histéria dos Lakland/Xokleng tém muito em comum

com a realidade e a historia de colonizacdo e submissédo dos povos indigenas no Brasil e na

30 A luta indigena tem sido, principalmente apds o contato, na perspectiva da autodeterminagdo, direito ao
consentimento livre, prévio e informado, reparacdo de danos, manutencdo de culturas e participagdo politica,
prerrogativas estas presentes na Constitui¢do do Brasil, na Declaracdo das Na¢des Unidas sobre os Direitos dos
Povos Indigenas e na Convencdo 169 da OIT, ratificada integralmente no Brasil por meio do Decreto n® 5051/2004.
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América Latina (QUIJANO, 2005), a pesquisa amplia sua relevancia do &mbito local para o
ambito nacional e internacional. A luta pela efetivagdo de uma educacdo intercultural e
diferenciada tem sido pauta constante para 0s movimentos indigenas no Brasil e em outros
paises da América Latina, acentuadamente a partir da segunda metade do século XX53L. Em
alguns paises e para alguns povos indigenas, a escola passou a se configurar como um espaco
onde as lutas podem ser fortalecidas pela apropriacdo do conhecimento da sociedade dominante
e um lugar pela revitalizacdo da sua propria cultura.

Porém, historicamente e de forma geral, as escolas indigenas tém encontrado
dificuldades em articular os conhecimentos politico-técnico-cientificos para formar cidadaos
brasileiros com os conhecimentos tradicionais das culturas indigenas. (LUCIANO, 2011). Esta
dificuldade, que alia o ndo fortalecimento da identidade e cultura indigenas com a nao
apropriacdo dos conhecimentos ndo indigenas, influencia também na sua possibilidade de
autodeterminacdo®. No Brasil, até a Constituicio de 1988, o objetivo da instituicdo escola era
integrar o indigena a sociedade dominante. Apesar do avanco legal, o risco de reprodugdo do
modelo tradicional de escola pautada na educacéo bancaria®®, ainda existe. Neste sentido, pode-
se apontar como relevancia desta pesquisa a visibilizacdo de processos educacionais
articuladores, interculturais e diferenciados enquanto possibilidade de impulsionar o bem
viver e novas territorialidades na/para a TII/SC e que contribuam para a decolonizacdo e
autodeterminacgéo desta populacao.

S&o varias as pesquisas no ambito dos programas de pos-graduacdo que envolvem as
populacdes indigenas em diferentes temas. No intuito de mapear a producdo cientifica mais
préxima ao tema desta investigacao, foram feitas diversas buscas nas bases Google Académico,
Portal de Periddicos da CAPES, Scielo e Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes — BDTD -
Ibict, agrupando as palavras chaves de diferentes formas, como por exemplo: todas as palavras

juntas, substituindo ‘Povo Lakland/Xokleng’, por apenas Xokleng; substituicdo da palavra

31 Os movimentos indigenas na América Latina se intensificaram entre 1960 e 1980 quando a problematica
indigena compds a pauta de diferentes organizagdes no cendrio internacional. A resposta veio “Ao longo de 1980
e 1990 [quando], onze paises latino-americanos reconheceram em suas Constituicbes o carater multiétnico,
pluricultural e multilingue de suas sociedades”. (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 163).

32 De acordo com a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, artigos 3° e 4°,
autodeterminacdo dos povos indigenas significa que eles tém liberdade de determinar sua condicdo politica e seu
desenvolvimento econdmico, social e cultural, tendo direito & autonomia ou autogoverno nas questdes internas e
locais. Contudo, a autodeterminacgdo fica atrelada e limitada as estruturas dos Estados soberanos independentes,
conforme artigo 46 da mesma Declaragao.

33 Educacdo bancaria se refere a educacéo tradicional revestida de uma funcéo narrativa-dissertativa. Nesta funcio
cabe ao professor narrar fatos descontextualizados, recortados da totalidade e que nada tém de relacdo com a
experiéncia concreta dos educandos, depositando na cabega deles os contetdos de sua narragdo. (FREIRE, 1987)
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‘decolonizagdo’, que aparecia nos resultados como ‘de colonizagdo’, por ‘descolonizagdo’ e,
por fim, reagrupando as palavras-chaves em conjuntos de trés.

Da busca completa, que incluiu as palavras Xokleng; Territorio; Desenvolvimento;
Decolonizacao/Descolonizacdo; Educacdo Escolar Indigena, foram baixados noventa e sete
trabalhos entre teses, dissertaces, TCCs, artigos, anais de eventos e periddicos especificos da
temaética indigena que apresentavam as palavras-chave no titulo ou no corpo do resumo do texto
que aparecia no resultado da busca. Entre as teses, seis se referiam a educacéo escolar indigena
intercultural e diferenciada, sendo duas destas relacionadas ao Povo Lakland/Xokleng. Uma
abordou o processo de formacao de professores indigenas incluindo trés momentos distintos:
como estudantes de graduagdo, exercendo a atividade de estagio como requisito para a
licenciatura e no exercicio como profissionais nas escolas em que ja atuavam. (HENTZ, 2005).
A outra investigou sobre a formacdo continuada de professores indigenas a partir da execugédo
do projeto Ac¢do e Saberes Indigenas na Escola — ASIE, vinculado ao MEC e desenvolvido com
as populagdes indigenas em Santa Catarina. (GUEROLA, 2017). As demais teses abordaram
questdes relativas a historia e/ou cultura desse Povo. J& entre as nove dissertaches que
abordavam a educacao escolar indigena intercultural e diferenciada, seis se referiam ao mesmo
Povo. Uma dissertagdo trazia a questdo da formacdo de professores indigenas e as demais
catorze dissertac@es e os cinco TCCs abordavam a historia e/ou cultura dos Laklan&/Xokleng.

Em sintese, os trabalhos de teses e dissertacbes abordavam a tematica indigena em
questdes relativas ao territdrio, principalmente quanto aos conflitos originados pelo processo
de ocupacdo da regido por imigrantes nos séculos XIX e XX; questdes relativas a cultura que
incluem formas de organizacdo, uso de plantas, alimentagdo, crencas e lingua; politica
indigenista e questBes juridicas; histdria do contato e dos processos de colonizacéo; além da
tematica da educacéo escolar diferenciada que, de modo geral, intenta discutir o papel da escola
na revitalizacdo da cultura e fortalecimento da identidade indigena. Estes dados apontam uma
producdo importante e crescente em relacdo a temas relevantes para as comunidades indigenas.
Todavia, uma abordagem que evidencie a possibilidade de relacionar Educacdo Escolar
Indigena, de(s)colonizacdo, territorio e desenvolvimento ndo foi localizada em nenhum dos
trabalhos, principalmente os desenvolvidos com os Lakland/Xokleng.

Diante destes dados e do contexto de lutas ainda presente na realidade dos povos
indigenas em geral e do Povo Lakland/Xokleng em particular, verificou-se um campo
importante e vasto de possibilidades de pesquisa e de producéo teorica. Acreditamos que este
estudo poderd, assim, contribuir com a producéo e sistematizacdo de dados e fundamentos que

subsidiem a reflexdo sobre processos de de(s)colonizacao, relacionados a educacao formal e
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informal, que visem promover reterritorializagOes e possibilidades de outros desenvolvimentos,
sendo essa uma perspectiva diferente das encontradas nas bases de dados pesquisadas no &mbito
académico nacional e internacional.

O estudo aborda um tema inserido no campo das reflexdes sobre relagdes étnico-raciais
e interculturalidade, sendo de suma importancia na busca pela construcdo de uma sociedade
mais justa e igualitaria. A relevancia do tema para a sociedade atual encontra respaldo legal no
ambito da educacio por meio da legislacio®* que determina a insercdo de temas transversais no
curriculo oficial da rede de ensino. Ao trazer elementos da educacao escolar indigena da TI1/SC,
a pesquisa pode subsidiar secretarias de educagdo municipais e estadual na producao de material
didatico, formacdo de professores e orientacdes as escolas de educacdo béasica para o
cumprimento da legislacdo. Além disso, os resultados podem contribuir para que estas
secretarias desenvolvam estratégias que garantam uma educacdo intercultural e diferenciada
para as escolas indigenas e, em um panorama ideal, para todas as escolas publicas, considerando
os reclames da Lei n. 11.645/2008, que legisla a obrigatoriedade da inclus&o da historia e cultura
afro e indigena nos curriculos da educacdo basica e ensino superior. A pratica da
interculturalidade s6 sera possivel se realmente houver condi¢des de dialogo entre as diversas
culturas, para tanto se faz mister conhecé-las para poder respeita-las, respeita-las para poder
com elas dialogar e conviver em situacao de alteridade e igualdade de direitos e deveres de uns
para com os outros. (FLEURI, et al, 2013).

Na FURB, o estudo vem ao encontro dos principios de ensino descritos no Plano de
Desenvolvimento Institucional — PDI*® (2010-2015 e 2016-2020) e das Resolucdes 053/2014 e
032/2017 relacionadas ao estabelecimento da Politica de Articulacdo de Temas Transversais,
intitulada PATT no ambito da Fundacdo Universidade Regional de Blumenau. A temaética
relacionada aos povos indigenas contribui para as discussfes e planejamento de acbes
institucionais no ambito do Nucleo de Estudos Indigenas — NEI, criado a partir da PATT, que
devem impactar principalmente nos cursos de graduagéo e estreitar a relagdo da Universidade
com a comunidade externa, em especial com a populacao indigena. Além disso, a pesquisa pode
subsidiar acbes decorrentes da Politica de Acesso e Permanéncia de Estudantes Indigenas na
FURB, instituida por meio da Resolucdo 012/2018.

34 Resolugdo CNE/CP n°1 de 17/06/2004; Resolugdo MEC/CNE n°1 de 30/05/2012; Resolucdo MEC/CNE n° 2,
de 15/06/2012 e Lei n°11.645/2008

% Disponiveis em http://www.furb.br/web/4699/institucional/avaliacao/plano-de-desenvolvimento-institucional-
pdi.
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Para o Programa de Pds-Graduagdo em Desenvolvimento Regional e mais estreitamente
para o0 Grupo de Pesquisa Ethos, Alteridade e Desenvolvimento, a pesquisa contribui para as
discussbes e questionamentos que vém sendo feitos acerca das politicas de desenvolvimento
regional, historicamente implementadas, que endossam regionalizagdes como a que delimita o
‘Vale Europeu’. Ao analisar o papel que desempenha a educacéao escolar indigena na TII/SC
como possibilidade de promover e contribuir para superacdo dos historicos processos de
colonizacdo, este trabalho amplia o campo de observacdo dos estudos em desenvolvimento
regional, incluindo a educacdo como vetor de influéncia e impacto no/para o desenvolvimento
das regides.

A partir do contexto descrito acima evidenciamos a relevancia social e cientifica desta
pesquisa conduzida por um objetivo geral e quatro objetivos especificos, conforme apresentado

na sequéncia.

e Objetivo Geral:
Identificar tempos, espacos e lugares nos processos de educacdo escolar
indigena intercultural e diferenciada — EIEB Vanhecu Patté/Aldeia Bugio
desenvolvidos na Terra Indigena Ibirama, enquanto elementos e principios
articuladores e promotores de possibilidades de/para superacdo a histéricos
processos de colonizacdo do Povo Lakland/Xokleng (SC), para/na construcéo de

outras perspectivas de desenvolvimento para/no seu territorio.

e Obijetivos Especificos:

o Discutir referencial tedrico relativo a processos de colonizagdo e producéo de
colonialidades e possibilidades de decolonizacdo na perspectiva de uma
educacao escolar indigena intercultural e diferenciada no Brasil e Santa
Catarina, capaz de promover rupturas e superacoes na dire¢do da (re)construgéo
de territorios, territorialidades e alternativas ao desenvolvimento.

o Contextualizar e caracterizar processos de colonizacao (des-re-territorializacéo,
subalternizacdo e marginalizacdo), que tém impactado o Povo Indigena
Lakland/Xokleng, sua trajetoria historica e cultural, bem como a criacdo da
Aldeia Bugio e EIEB Vanhecu Patté enquanto possibilidade para promogéo da
interculturalidade e (re)construces dos modos de ser, agir, estar e se relacionar

dessa/nessa comunidade étnica.
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o Caracterizar e analisar praticas de educacdo escolar indigena em diferentes
tempos, espacos e lugares a partir dos olhares, percepgdes e experiéncias do
Povo Lakland/Xokleng/SC vivenciadas na Aldeia Bugio e EIEB Vanhecu Patte,
com vistas a revitalizacdo da sua identidade étnica e cultural e reconhecimento
de sua presenca na regido enquanto sujeitos de direitos.

o ldentificar elementos e principios articuladores e fomentadores — em uma
educacdo escolar indigena geradora de processos de educagdo capazes de
promover possibilidades de/para decolonizacdo e construcdo de outros
territorios, territorialidades e perspectivas de desenvolvimento para/na Aldeia
Bugio, Terra Indigena Ibirama e regido do Vale do Itajai.

1.2 UTOPIAS E/OU SONHOS POSSIVEIS!? PRESSUPOSTOS E HIPOTESES

Para Freire (1997) os sonhos possiveis sdo atos politicos que movimentam homens e
mulheres no processo de fazer historia. Sonho e utopia fazem parte do quefazer, do ser mais,
da esperanca que move e transforma o mundo. Assim, no lugar de pressupor, optamos por
sonhar um sonho que acreditamos ser possivel. Optamos por mirar a utopia ndo como o
inatingivel, mas como o que nos faz dar sempre mais um passo adiante. Partimos, entdo da
utopia do sonho possivel de que romper com o processo histérico de colonizacao, racializagéo,
desterritorializacdo e invisibilizacdo a que foi submetido o Povo Indigena Lakldn6/Xokleng e
buscar/construir alternativas ao desenvolvimento na TII/SC pode ser articulado e estar
integrado ao exercicio de uma educacao escolar indigena intercultural, bilingue e diferenciada.
Nossa hipdtese é que o processo educador na TII/SC, especialmente na EIEB Vanhecu Patté na
Aldeia Bugio, construida por meio da dialogicidade e da interculturalidade com os educandos
e toda a comunidade educadora por extensdo vem se visibilizando e se constituindo como
possibilidade a contribuir em/para desnaturalizar fatos e fendmenos que pareciam dados, assim
como desafiar e fomentar novas propostas e praticas nesta direcao.

N&o obstante, estas praticas podem se configurar como e em instrumentos na luta para
romper com processos de uma educacgdo bancaria historicamente imposta também aos povos
indigenas. Por meio dela os envolvidos sdo mobilizados e, no movimento educador, podem
perceber a condicdo de opressdao como construgédo e imposicao histdrica e social. A partir dessa
percepcdo se abrem possibilidades de buscar caminhos, acfes e estratégias para romper e
superar estes processos e (re)construir novos territorios, territorialidades e/em alternativas ao

desenvolvimento. Ao destacar o que antes ndo era percebido, ou o que fora invisibilizado,
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revela-se o percebido-destacado, que se converte em “inédito viavel”, ou seja, algo que existia
na sua “[...] objetividade, mas ndo era percebido, [agora] se “destaca” e assume o carater de
problemas, portanto, de desafio”. (FREIRE, 1987, p. 71). E, sendo problema e néo fato dado,

passivel de enfrentamento e busca constante de solugoes.
1.3 PARCERIAS E CONSTRUCOES: SULEANDO UM CAMINHO METODOLOGICO

Sulear é uma palavra utilizada por Freire (1997) a partir do contato com um fisico
chamado Marcio Campos para denunciar o fato de que tomamos sempre como referéncia o
Norte, como se ndo fosse possivel nos guiarmos a partir do Sul. Assim, assumimos o suleamento
como a palavra e 0 ponto que nos move e guia no percurso metodoldgico. Este posicionamento
vai ao encontro de uma pesquisa que, desenvolvida com populacgdes indigenas exige, desde 0s
primeiros passos, 0 estabelecimento de uma relacdo de reciprocidade e dialogicidade entre a
pesquisadora e a comunidade, mediada por uma linguagem néo colonial.

Reconhecer o valor, respeitar e considerar os saberes locais e as formas como eles
interpretam e leem a realidade € essencial para a pesquisa que se coloca como possibilidade de
contribuir para mudancas e/ou transformacdes no territorio, percebido como resultado da
relacdo dindmica entre objetividade e subjetividade. Desta forma, a comunidade indigena néo
se configura como objeto, mas sim sujeito participe da pesquisa. Caso contrario, ao
desconsiderar e ndo integrar a percepcdo da populagdo local sobre a realidade, a acdo do
pesquisador incorre em ‘invasdo cultural’ e dominacdo. (FREIRE, 1987). Na busca por nédo
reproduzir um sistema de dominacdo procuramos estabelecer uma relacdo dialdgica com a
comunidade indigena, reconhecendo, como pesquisadoras, a necessidade de que:

Mudemos a pele! Adotemos agora ‘metodicamente’ a pele do indio, do
africano escravo, do mestico humilhado, do camponés empobrecido, do
operéario explorado, dos milhdes de marginalizados amontoados pelas cidades
latino-americanas contemporaneas. Fagamos nossos os ‘olhos’ do povo
oprimido [...] (DUSSEL, 1993, p. 90).

Buscamos ampliar a metafora da mudanca de ‘pele’ entendendo a necessidade de ir
além e mudar também entranhas e visceras na tentativa de sentir e compreender em alteridade
o Outro conscientes de que, para a comunidade indigena, o Outro somos nés. Um desafio

epistemetodoldgico® para que, como pesquisadoras possamos, perceber e sentir ndo so as

36 Epistemologia é o termo que deriva do grego e se refere ao conhecimento, ao estudo cientifico, relacionado ao
pensar, refletir. Metodologia é o estudo do método, ou seja, do caminho a seguir relacionado ao fazer, ao praticar.
Historicamente esses termos supervalorizam a teoria, os resultados, em detrimento & pratica e ao processo
(caminho). A reunido dos dois termos na palavra epistemetodologia coloca a teoria e a pratica como indissocidveis
e provoca a ressignificacdo de concepgoes e praticas educacionais. (POZZER; CECCHETTI, 2016, p. 73-92).
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dores, mas também a presenca e a forca da comunidade indigena e, ao percebé-la na sua
condicdo de opressdo e também de possiblidade, estabeleca com ela uma relagdo dialdgica,
consciente de que, “Neste lugar de encontro, ndo ha ignorantes absolutos, nem sabios absolutos:
h& homens e mulheres que, em comunh&o, buscam saber mais.” (FREIRE, 1987, p. 81).

Pesquisas que desconsideram o conhecimento da comunidade sobre a sua realidade,
seja ela qual for, sobrepondo o conhecimento cientifico ao conhecimento popular, incorrem no
risco de alienacéo e submissdo. Fals Borda (2006, p. 47) esclarece que a ciéncia prética e a
expressao cultural das classes populares devem ser consideradas para se compreender como se
estruturam e, principalmente, “[...] para procurar formas de incorpora-las as necessidades
coletivas mais gerais, sem ocasionar a perda de sua identidade e seu teor especifico.” Desta
forma, a pesquisa pode ser um meio de promocdo da participacdo popular e desenvolvimento
da autonomia dos sujeitos para que estes possam agir sobre/nos/com seus territorios. Nesta
perspectiva libertadora e dialogica “[...] a pesquisa, como ato de conhecimento, tem como
sujeitos cognoscentes, de um lado, os pesquisadores e pesquisadoras profissionais; de outro, 0s
grupos populares e, como objeto a ser desvelado, a realidade concreta.” (FREIRE, 2006, p. 35).

A opcdo pela forma de fazer pesquisa indica intencionalidade e, portanto, revela o
carater ideoldgico e politico da atividade cientifica. Cabe questionar, portanto, a quem serve a
ciéncia, desenvolvendo uma prética coerente com a resposta. (FREIRE, 2006). Esta posi¢ado em
relacdo a metodologia insere essa pesquisa na perspectiva da interculturalidade critica que tem
por objetivo promover a decolonizacgédo do saber, do poder, do ser e do crer. Assim,

[...] a pesquisa pode se constituir como fator mobilizador da interacdo entre
sujeitos, na medida em que pode promover a compreensdo, ressignificacéo e
transformacdo de seu préprio contexto interativo. Trata-se de elaborar e
mobilizar formas de saber, poder, ser e viver que possam garantir a
convivéncia de todos os seres humanos com a natureza e entre si, para além
de dispositivos e de estruturas de dominacdo sociocultural e de destruicdo
sistematica da natureza, vigentes no atual contexto mundial. (FLEURI,
COPPETE; AZIBEIRO, 2009, p. 31).

Dentro de uma perspectiva intercultural e decolonizante e diante do tema, problema e
objetivos apresentados, buscamos fundamentar as escolhas metodoldgicas em autores que
trabalham com abordagem qualitativa e que mantém uma postura critica diante da ciéncia
classica. Entre outros pontos, isto significa reconhecer que a ciéncia ndo é uma entidade com
vida propria, mas sim resultado da agdo intencional do ser humano “[...] que responde a
necessidades coletivas concretas — inclusive aquelas consideragdes artisticas, sobrenaturais e

extracientificas — e também aos objetivos especificos determinados pelas classes sociais
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dominantes em periodos histéricos precisos.” (FALS BORDA, 2006, p. 43-44, grifos no
original). Entre estes autores, destacamos Brand&o, Fals Borda, André e Freire.

Esta pesquisa teve, portanto, uma abordagem metodologica qualitativa, sendo
explicativa em relacdo aos seus objetivos e desenvolvida por meio de investigacdo
bibliogréfica, documental e pesquisa participante. A pesquisa qualitativa procura ter, em relacdo
aos fendomenos, uma visdo holistica “[...] que leve em conta todos os componentes de uma
situagdo em suas interagdes e influéncias reciprocas.” (ANDRE, 2001, p. 17). Esse estudo,
assumindo seu carater qualitativo, foi desenvolvido com a participagéo direta da pesquisadora
que procurou, de forma indutiva, descrever/analisar/explicar os fendmenos a partir de dados
recolhidos em seu ambiente natural, sempre considerando o significado que os sujeitos da
pesquisa atribuiram as proprias experiéncias. (BOGDAN; BIKLEN, 1994).

Considerando a esséncia da pesquisa qualitativa, a pesquisadora se preocupou em
compreender o grupo social, no caso a comunidade indigena, considerando seus valores,
crencas, motivacdes, sentimentos de forma relacional, no seu contexto especifico, ou seja, a
Aldeia Bugio com atencdo concentrada na EIEB Vanhecu Patté. (GOLDENBERG, 2000). Essa
preocupacao se reflete também em uma pesquisa que se caracteriza, quanto aos seus objetivos,
como explicativa j& que procurou identificar a relacdo entre os fendmenos e quais fatores
contribuem para sua ocorréncia. Ao tentar explicar a raz&o ou o porqué dos fatos ou fenémenos,
possibilitou aprofundar o conhecimento sobre a realidade. (GIL, 2010). Realidade tomada aqui
como realidade concreta, ou seja:

[...] algo mais que fatos ou dados tomados mais ou menos em si mesmos. Ela
é todos esses fatos e todos esses dados e mais a percepcdo que deles esteja
tendo a populacdo neles envolvida. Assim, a realidade concreta se da a mim
na relacdo dialética entre objetividade e subjetividade. (FREIRE, 2006, p. 35).

Além da relacdo entre a objetividade dos dados e fatos que se colocaram/encontraram
no contexto e a subjetividade da leitura/visdo que 0s sujeitos apresentaram em relacdo a este
contexto, esta explicacdo exigiu o estabelecimento de uma relacéo entre o que foi identificado
no contexto pesquisado e 0 campo tedrico. Este procedimento confirmou o carater bibliografico
da pesquisa constituida por materiais ja elaborados como livros, teses e artigos cientificos. Além
destes materiais de ordem cientifica, outro procedimento ou meio de pesquisa que contribuiu
para analise e compreensdo do contexto estudado foram documentos como relatorios,
planejamentos, textos arquivados, fazendo com que a pesquisa assumisse tambem um carater
documental. (GIL, 2010). A selecdo e delimitacdo do campo tedrico permitiu que a pesquisa
ganhasse consisténcia sendo um dos primeiros desafios do trabalho e uma tarefa que

acompanhou a pesquisadora durante todas as etapas.
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Neste sentido e entendimento, para contextualizar a histdria deste povo e tentar
identificar e compreender suas estratégias de sobrevivéncia buscamos subsidios bibliograficos
nas obras de Wittmann, Santos, Gakran, Brighenti e em producdes escritas por indigenas do
Povo Lakland/Xokleng, seja no ambito de trabalhos de conclusdo de cursos de graduacéo, seja
como resultado da participacdo em projetos de pesquisa desenvolvidos na TII/SC. Entre as
producdes publicadas pelos préprios indigenas, referenciamos a coletanea de artigos da obra
Educacdo na Diversidade Etnica, originada a partir do projeto ‘Planejamento pedagdgico-
didatico e formacéo intercultural de professores para a revitalizacdo da lingua e cultura Xokleng
nas Escolas Indigenas Lakl&nd e Bugio em Santa Catarina’, organizada por Keim et al (2014).
Dos 33 autores da obra, 13 séo indigenas e narram aspectos relacionados a presenca da escola
na TII/SC, a revitalizacdo de lingua indigena, a histdria, entre outros temas. Em relacdo aos
TCCs de autoria indigena as abordagens tratam de questdes de manejo territoriais e questdes
historicas, culturais e educacionais.

A anélise de documentos, agregada as producdes tedricas da pesquisa bibliografica,
permitiu verificar a relacdo entre o prometido e assegurado por meio da legislacdo, acordos,
projetos, planejamentos e o que se efetiva na TI1/SC. Contribuiram nesse quesito os documentos
de base e legislagdo pertinente como o Estatuto do indio de 1973 e o Estatuto dos Povos
Indigenas, proposta de revisdo de 2009 ainda ndo aprovada; Constituicdo Federal de 1988;
Laudo Antropolégico de 1998; Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n® 9394/96;
Diretrizes e Referenciais para/sobre Educacao Escolar Indigena; Convencgédo n° 169 — OIT; os
Planos Plurianuais Nacionais, Plano Nacional de Educacdo, entre outros.

Além da parte documental sobre educacao escolar indigena, apresentamos um panorama
tedrico a partir de autores como Luciano, Grupioni, Paladino; Almeida e Collet. Aportamos em
Freire a discussdao em relacdo a educacdo como forma de submissdo, mas também como
libertacdo e possibilidade de encontro com o inédito viavel, cujo conceito nos detemos item
3.2 deste trabalho. Em relagdo a interculturalidade e colonialidade fundamentamos o trabalho
na otica de Quijano, Dussel, Walsh, Maldonado-Torres, Fleuri, Astrain, entre outros.

Ao adentrarmos nas reflexdes que envolvem os processos de des-re-territorializacéo,
tomamos, principalmente, a perspectiva trazida por Raffestin e Haesbaert em relacdo ao
territorio e territorialidades. Complementarmente a esses autores, trazemos também Santos,
Abramovay e Porto-Goncalves. As reflexdes sobre as transformagdes territoriais nos levam a
discussdo sobre as diferentes concepgdes e os processos de desenvolvimento. Nesse ponto,

iniciamos a fundamentagdo tedrica discutindo o conceito de desenvolvimento com base em
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Verhelst, Esteva e Sachs e trazemos duas outras perspectivas para pensar a relagdo com o
territorio: o etnodesenvolvimento e o bem viver.

Em relacdo ao etnodesenvolvimento, aportamos a fundamentacdo teGrica em
Stavenhagen, Bonfil Batalla e Verdum e a fundamentacgéo legal no que concerne a proposicao
de politicas, planos e programas para o desenvolvimento promovido nos territérios das
populacbes indigenas. Buscando identificar alternativas a um desenvolvimento de caréter
desigual, procuramos referenciais pautados nas compreensdes originariamente vivenciadas
pelos povos indigenas, relacionadas ao bem viver, principalmente nas concepgdes trazidas por
Acosta, Walsh, Macas e Maldonado.

Estamos cientes de que existem outras perspectivas de desenvolvimento que se
aproximam de abordagens progressistas como  desenvolvimento  sustentavel,
ecodesenvolvimento, desenvolvimento & escala humana, etc. N&o subestimamos o valor destas
abordagens e as suas contribuicfes para a discussao sobre desenvolvimento, todavia assumimos
os limites colocados pelos objetivos da pesquisa e concentramos a ateng¢ao nas perspectivas que
mais de perto respondem ao cotidiano vivenciado pelos indigenas. Esta tese se pauta na
prerrogativa de buscar identificar e analisar mais amplamente alternativas ao
desenvolvimento em e a partir de sua relagido com os povos indigenas®’, por isso sua conex&o
com os principios do Bem Viver. A decisdo por discutir o etnodesenvolvimento esta amparada
na aproximacao que esta perspectiva tem com as politicas voltadas as populagdes indigenas no
Brasil e fora dele, presente em diferentes textos legais e programas de governo e producdes
internacionais.

O trabalho com sujeitos e comunidades, na perspectiva decolonial e intercultural, exigiu
que a pesquisa fosse construida de forma dialdgica e desafiou a pesquisadora na busca da
compreensdo de como 0s grupos constroem a realidade, como percebem e se comportam diante
dela, selecionando situacdes existenciais de acordo com o significado e importancia atribuidos
pelo grupo e também em relacdo ao marco tedrico. Neste caminho, a pesquisa se coloca para o
grupo como meio para que eles mesmos, vivendo este processo, percebam os problemas de
modo critico como resultado de um contexto social e historico e busquem “[...] assumir, de
forma cada vez mais licida e autdnoma, seu papel de protagonista e ator social.” (OLIVEIRA,
OLIVEIRA, 2006, p. 27). A pesquisa se define, assim, como participante, pois

[...] responde especialmente as necessidades basicas de populaces que
compreendem operarios, camponeses, agricultores e indios — as classes mais
carentes nas estruturas sociais contemporaneas — levando em conta suas
aspiracdes e potencialidades de conhecer e agir. E a metodologia que procura

37 Explicamos isso mais detalhadamente no capitulo 2, item 2.1.
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incentivar o desenvolvimento autdbnomo (autoconfiante) a partir das bases e
uma relativa independéncia do exterior [...] (FALS BORDA, 2006, p. 43,
grifos no original).

Estavamos cientes de que a participacdo em todas as etapas da pesquisa seria um grande
desafio e que o indice de participacdo efetiva poderia ser abaixo do esperado. Ainda assim, a
pesquisa se constituiu “[...] politicamente uma pesquisa participando (sendo orientada para e
servindo a projetos populares de produgio e uso de saber.” (BRANDAO, 2001, p. 251). Muitos
projetos desenvolvidos com esta perspectiva tiveram graus de participacao distintos. Gajardo
(2001) explica que Ema Rubin de Celis (1982) descreveu uma tipologia com cinco niveis
possiveis de participacdo das comunidades em projetos dessa natureza:

1) participacédo a partir da devolucdo de informacéo; 2) participacdo a partir
da coleta de dados; 3) participagdo em todo 0 processo sobre 0 tema proposto
pelo cientista; 4) participagdo em todo o processo sobre um tema proposto
pelo préprio grupo; 5) participacdo na pesquisa da acdo educativa.
(GAJARDO, 2001, p. 44).

Os niveis descritos revelam que ndo ha uma Unica forma de fazer pesquisa participante
e nem a necessidade de que todos os niveis sejam atendidos. Ou seja, ela ndo é, por principio,
normativa e se constitui a partir da realidade concreta de cada contexto. O que valida seu carater
participante é ser um instrumento a servico de uma pratica politica no interior da comunidade
a partir das decisdes ou necessidades desta comunidade. Nesse sentido, essa investigacao esteve
ancorada em dois niveis de participacdo que incluiram a participacdo na busca e registro de
dados e na devolucdo da informacéo descrita pouco mais adiante ainda neste capitulo.

Uma pesquisa que se configura como instrumento de educacdo popular da comunidade,
deve considerar que, “Quando as pessoas do povo vém participar dela, ha de ser porque de
algum modo ela ja faz parte de suas praticas, de seus projetos de classe e &, por isso,
participante.” (BRANDAO, 2001, p. 252). Essa premissa guiou toda a etapa de levantamento e
producdo de dados/registros incluindo (re)definicdes feitas durante o processo junto ao corpo
docente da EIEB Vanhecu Patté. Nesta construcdo coletiva do caminho metodoldgico foi
essencial ouvir e perceber a realidade desde o momento inicial de aproximacdo e
reconhecimento da comunidade indigena e seu contexto. Assim, a pesquisa participante se
construiu em um processo dialégico com a insercdo da pesquisadora na realidade da
comunidade da Aldeia Bugio sob o conceito-guia “[...] de colocar o conhecimento a servigo dos
interesses populares [...]” (BONILLA et al, 2001, p. 141).

Registramos que a aproximacdo com a comunidade indigena Lakl&nd /Xokleng, mais
especificamente com a Aldeia Bugio, ndo se deu, inicialmente, por interesse em desenvolver

uma pesquisa. O primeiro encontro, em 2014, teve como proposta desenvolver um trabalho
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educacional junto aos estudantes do ensino médio da EIEB Vanhecu Patté. O convite, feito por
Jasom de Oliveira que desenvolvia projetos na TII/SC por meio do Conselho de Misséo entre
Povos Indigenas — COMIN, relacionava-se ao projeto para promocéao de aulas nas diferentes
areas de conhecimento que comp&em as provas aplicadas no Exame Nacional do Ensino Médio
— ENEM. A érea trabalhada pela pesquisadora a época foi a de linguagens e suas tecnologias e
redacgéo. Isto ocorreu sistematicamente com trés encontros anuais em 2014, 2015 e 2016. Em
2017 as aulas aconteceram na EIEB Lakl&nd com a proposta de reunir os estudantes das duas
escolas indigenas. Porém, os estudantes da EIEB Vanhecu Patté ndo participaram. Esse projeto
foi o inicio de uma relagdo que vem sendo proficua no sentido de desencadear a participacdo
em outros encontros, projetos®® e demais trabalhos de interesse da comunidade indigena, entre
eles o desenvolvimento desta investigacdo e/em tese.

Entre acGes desenvolvidas e/ou participadas, destacamos a contribuicdo em reunides,
encontros e/ou eventos realizados na FURB como 0 Seminario ‘O Outro Lado da Barragem
Norte: impactos e desafios’ (novembro/2014); o langamento do Caderno da Semana dos Povos
Indigenas (abril/2016); Universidade Aberta com o tema ‘A inclusdo de povos indigenas na
universidade’ (maio/2017); Politica de Acesso e Permanéncia de Estudantes Indigenas na
FURB, instituida pela Resolugdo 012/2018 apds amplo debate ocorrido durante o ano de 2017;
reunies do Nucleo de Estudos Indigenas vinculado a PATT e do GPEAD/PPGDR.

Além dos eventos na FURB, houve a participacdo em varias atividades na T11/SC, como
nas comemoracGes que ocorrem anualmente nos meses de abril e setembro, celebrando
respectivamente a Semana dos Povos indigenas e a resisténcia e sobrevivéncia do Povo
Lakl&nd/Xokleng desde a chamada Pacificacdo e/ou Contato. Outra atividade foi percorrer a
Trilha da Sapopema sob a orientacdo de jovens indigenas que narram historias do povo e
encerrando em uma roda de conversa com ancides e ancids, momento em que compartilnam
alimentos tipicos e trocam conhecimentos com 0s visitantes.

Merece mencdo ainda uma atividade de formacao envolvendo liderangas, comunidade
e escola. Em agosto de 2015, o entdo Cacique da Aldeia Bugio, Sr. Isaias Weitcha, entrou em
contato conosco, por indicagdo do COMIN, para consultar sobre a possibilidade de realizar uma
formacdo com a comunidade escolar sobre Projeto Politico Pedagdgico — PPP da EIEB
Vanhecu Patte. A escola ja vinha se organizando e feito um primeiro encontro no dia 11 de

agosto, quando apresentaram a proposta para a comunidade e uma estrutura de elaboracdo do

38 Projetos de extensdo: Vozes e Saberes Indigenas: exercicios interculturais na diversidade étnica da educacdo
basica, com vigéncia entre 02/2015 a 01/2017 e Vozes e Saberes Indigenas: tempos, espacos e lugares
interculturais na diversidade da Educacdo Basica, com vigéncia entre 03/2017 a 01/2018.
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PPP e identificaram a necessidade de ampliar o conhecimento acerca das etapas de elaboracao,
funcéo e respaldo legal do documento. Agendamos o0 encontro para o dia 28 de agosto. Nesta
data, nos reunimos na escola com docentes, pais, méaes, estudantes, representantes da
comunidade. Também participaram deste encontro professores e estudantes da Universidade
Federal de Santa Catarina — UFSC que, na época, desenvolviam pesquisas e projetos na TI1/SC.

Em relagdo ao especifico do estudo e investigacdo de cunho doutoral em relato, apds a
definicdo do campo de acdo, conversamos com a direcdo da escola e com a lideranca local para
externar nosso desejo de desenvolver um estudo e pesquisa que contribuisse para visibilizar
interna e externamente a TII/SC, a partir do registro e socializacdo das reflexfes e acdes da
comunidade escolar da EIEB Vanhecu Patté para/na Aldeia Bugio, seus desafios, pressupostos,
objetivos, propostas em sintonia com a histéria e cultura Lakland/Xokleng. Com a anuéncia da
direcdo e da lideranca, ampliamos a consulta junto aos professores e professoras e também
obtivemos sua concordancia para a realizagdo da pesquisa de forma participativa.

No didlogo com a comunidade escolar, definimos que, para atingirmos a profundidade
pretendida, além da pesquisa bibliografica que incluia o referencial tedrico, documentos,
programas de governo e legislacdo pertinente a tematica, os procedimentos metodoldgicos
agregariam o levantamento de dados a partir da analise de documentos especificamente
relacionados a EIEB Vanhecu Patté e elaboracdo de Relatos Pedagdgicos que resultaram no
Dossié Experiéncias Pedagdgicas de Professores e Professoras Indigenas na EIEB Vanhecu
Patté (EIEB VANHECU PATTE, 2018) a partir do projeto de extensdo 352/2018, vinculado ao
Nucleo de Estudos Linguisticos da FURB, coordenado pela professora Valéria C. de O. Mailer
em parceria com esta pesquisadora, com o titulo ‘Memorias dos modos tradicionais de ensinar
e aprender da etnia Lakldnd/Xokleng’ e que consta no Anexo A.

A definicdo dos sujeitos, formas de participacdo e tipos de documentos analisados no
estudo e investigacao foram se dando no didlogo com o grupo de professores e gestores da EIEB
Vanhecu Patté considerando que, “Na situacdo grupal, a partilha e o contraste de experiéncias
constréi um quadro de interesses e preocupagdes comuns que, em parte experienciadas por
todos, sdo raramente articuladas por um tunico individuo.” (GASKELL, 2002, p. 77). Essa
perspectiva de dialogo grupal nos parece particularmente afinada com as caracteristicas e
contexto da comunidade indigena em que o coletivo se sobrepde ao individual, principalmente
nas questdes relacionadas a educacéo, cultura e territério Lakland/Xokleng.

A partir desses dialogos com o grupo, as fontes de producdo e analise de dados reuniram

Relatos Pedagdgicos (RP), Documentos Pedagdgicos (DP), Trabalhos de Conclusdo de Curso
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(TCC) e Documentério (DOC), sobre os quais nos deteremos na sequéncia do texto. Antes,

apresentamos uma sintese em relacdo as fontes utilizadas e suas origens no Quadro 1.

Quadro 1 - Sintese dos tipos, origens e autorias das fontes empiricas da pesquisa

Pedagogicos —
RP

Tipo Suporte/Origem Autoria

Jair Ghoguin Crendo

Jesaias Vaipdm Patté

Josiane de Lima Tschucambang
Relatos Dossié ‘Experiéncias Pedagogicas de Lenise Sabrina Firintdin Patté

Professores e Professoras Indigenas na EIEB
Vanhecu Patté’

Leoni Kalebi Ivo Clendo

Micael Vaipom Weitscha

Miriam Vaica Pripra

Osias Tucugm Pate

Rodrigues Pinto Reis

Documentario
-DOC

Dossié ‘Experiéncias Pedagdgicas de
Professores e Professoras Indigenas na EIEB
Vanhecu Patté’

Adelaide A. Patté

Caruzo T. Patté

Cocta C. Clendo

Ivo Clendo

Ivonete V. Weitcha

Kundi Ndili

Miriam V. Pripra

Nandja Patte

Rosa K. Pripra

Tania Camlem

Documentos
Pedagdgicos —
DP

Arquivo EIEB Vanhecu Patté

Professores e Direcdo (Projeto Pedagdgico
2017 e 42 Mostra Cultural 2017)

Documentos
Pedagdgicos —
DP

UFSC — Museu de Arqueologia e Etnologia
(Exposicéo de trabalhos realizados por meio
do projeto ASIE — Acdo e Saberes Indigenas
na Escola)

Carlan Patté

Copacém Tschucambang

Cuvei Clendo

Josiane de Lima Tschucambang

Micael Vaipom Weitscha

Neli Ndili

Rodrigues Pinto Reis

Walderes C. P. de Almeida

Trabalhos de
Conclusdo de
Curso - TCC

UFSC - LII
Disponivel em:
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/xokleng/

Jair G. Crendo

Micael Vaipom Weitscha

Simedo K. Pripra

Walderes C. P. de Almeida

Fonte: Elaboracao propria

1.3.1 Relatos Pedagégicos: historias contadas por quem as vivencia cotidianamente

Em relacdo a producgdo dos Relatos Pedagdgicos (RP), foram identificadas, dentro do

proprio grupo, pessoas que, voluntariamente e em consenso com o grupo, se dispusessem para

participar dos Encontros Dialogados. Previamente, acordou-se que o diretor da escola e 0s

professores que atuam com as areas diferenciadas do curriculo participariam da atividade.

Tendo em vista que o grupo de professores € composto, em parte, por ex-estudantes desta

escola, compreendemos que essa experiéncia Ihes conferia um conhecimento do seu percurso

formativo com olhares e leituras enquanto docentes e discentes. A partir dessa organizagao, o
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namero total de participantes foi, inicialmente, de treze pessoas. Um roteiro com questdes
geradoras (Apéndice A) foi utilizado no desenvolvimento das conversagdes com o intento de
atingir os objetivos propostos pelo grupo. Utilizamos como base de elaboracdo do referido
roteiro as orientacdes relativas a técnica de entrevistas semiestruturadas em Amado; Ferreira
(2013) e May (2004). Entendemos que a proposta se adequava aos Encontros Dialogados j& que
nas entrevistas semiestruturadas o entrevistador estabelece um didlogo com o entrevistado que
permite esclarecer respostas dadas. Nessa técnica “As perguntas siao normalmente
especificadas, mas o entrevistador esta mais livre para ir alem das respostas de uma maneira
que pareceria prejudicial para as metas de padronizagdo e comparabilidade.” (MAY, 2004, p.
148).

Esta etapa dos trabalhos aconteceu em dezembro de 2017, final do periodo letivo em
que os professores ja tinham encerrado as atividades com os educandos, mas ainda estavam na
escola para fechamento e envio das notas para a geréncia de educacdo. Para que o didlogo fluisse
sem a preocupacéo de fazer anotages, ficou acordado que 0 mesmo seria gravado, transcrito e,
apos a transcricdo, cada relato seria revisado e validado com cada participante sendo possivel,
neste momento, retirar ou acrescentar informacdes se necessario.

O trabalho de transcrigéo foi feito durante 0 més de janeiro de 2018 e a validagcdo com
0s participantes na primeira semana de fevereiro. No momento da validacdo soubemos que
havia ocorrido uma mudanca no corpo docente com a saida de alguns e ingresso de outros.
Entre os que sairam, trés haviam participado dos Encontros Dialogados. Foram feitas varias
tentativas de contato, via correio eletrénico, redes sociais, recados, porém nao foi possivel
validar os depoimentos de forma que estas contribui¢cdes ndo puderam compor o dossié. Das
dez transcri¢Ges restantes, foi possivel contatar nove no primeiro momento. O professor da
lingua Guarani que havia participado da primeira etapa ainda ndo se encontrava na escola.

Durante a transcricdo e no momento da leitura em conjunto com cada participante para
a validacdo do conteudo dois aspectos ficaram evidentes. O primeiro foi que a presenca de
ancides, ancids, sabias e sabios era um diferencial importante para a forma como a escola se
organizava em torno dos conhecimentos da histéria, cultura e lingua indigenas, por este motivo
seria necessario conversar também com estes sujeitos. O segundo era que havia uma riqueza
muito grande de informagdes presentes nas transcricdes, porém seria necessario organizar o
texto j& que a transcri¢do continha varias repetigdes e “vicios’ proprios e comuns na linguagem
oral. Isto motivou o grupo a participar da oficina de producdo textual viabilizada por meio do

projeto de extensdo ja mencionado, resultando no dossié de vivéncias pedagogicas.
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A organizacdo da conversa com o0s ancides, ancids, sabias e sabios da aldeia foi feita em
conjunto com o corpo docente. Durante a discussdo de como promover e registrar essa conversa,
surgiu a proposta de filmar e transformar o material em um documentario que também viria a
compor o dossié. Para que a conversa acontecesse a partir do estabelecimento de uma relacédo
de confianca entre esta pesquisadora, que no momento atuava como mediadora da atividade, e
0s ancibes e ancids, ficou acordado que seria necessario um primeiro contato como forma de
apresentacdo da proposta e sem a intensdo de registro para o dossié neste momento. A equipe
da escola sugeriu que uma Roda de Conversa acontecesse na Casa do Artesanato em volta do
fogo e compartilhando alimentos. Esta equipe ficou encarregada de fazer os convites e preparar
0 ambiente. Os alimentos foram providenciados pela mediadora com apoio do diretor da escola,
professor Rodrigues Pinto Reis.

No dia primeiro de mar¢o de 2018 aconteceu a Roda de Conversa no periodo vespertino
em que a mediadora se apresentou e contou sobre o trabalho que vinha sendo desenvolvido e a
ideia de produzir um documentario para a escola a partir das narrativas de pessoas da
comunidade cuja experiéncia de vida e sabedoria guardam histdrias importantes para e do Povo.
Cabe destacar que, a partir da decisdo de que a atividade se converteria em um documentario®
da/e para a escola, ficou a critério da escola a disponibilizacdo do material para uso em estudos
e pesquisas. A figura 3 a seguir mostra 0 momento em que 0 espaco onde ocorreu a Roda de
Conversa estava sendo preparado com a contribuicdo da professora Miriam Vaica Pripra e

professor Cuzugn Cornélio Clendo.

L e s ]

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

A conversa durante a tarde fluiu muito bem e, no final, as pessoas presentes

manifestaram que gostariam de dar continuidade ao trabalho. Definimos no grupo os

3% O Documentério ‘Memorias Lakland/Xokleng: Saberes e Resisténcias da e na Aldeia Bugio® foi produzido e
entregue a escola. A possibilidade de disponibilizar para acesso publico em redes sociais ainda sera discutida com
a comunidade.
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procedimentos que incluiam o lugar, a forma de registro e de participacdo. Como houve
satisfacdo com a organizagdo do primeiro encontro, ficou acordado que ele se repetiria da
mesma forma, ou seja, em uma Roda de Conversa e ndo com depoimentos individuais. Além
disso, consideraram muito positiva a proposta de filmar e transformar a atividade em um
documentério e ficou marcado para o dia 15 de marco o segundo encontro. Desta vez decidiram
que 0 encontro iniciaria no periodo matutino.

A organizacdo se manteve com 0 compromisso do corpo docente em divulgar a
atividade para outras ancias, ancides, sabias e sabios que quisessem participar, ja sabendo que
a atividade seria filmada. A funcdo da mediadora seria promover o dialogo em torno de temas
que o grupo presente considerasse pertinentes, ou seja, ndo havia um roteiro pré-definido. Além
dessa funcdo, a mediadora se comprometeu em conseguir alguém com equipamento e com
alguma experiéncia ou conhecimento sobre documentarios o que foi possivel a partir de
contatos na FURB TV e com os cursos de Jornalismo e de Publicidade e Propaganda da FURB.
No dia marcado participaram da Roda de Conversa a mediadora e mais dois cameras, sendo um
estudante do curso de Publicidade e Propaganda da FURB e outro um ex-aluno do mesmo curso.

O grupo de participantes indigenas havia aumentado em relacéo ao primeiro encontro e,
além disso, fomos convidados a ir na casa do Sr. Ivo Clendo e de Dona Cocta Camlem Clendo
que gostariam de saber mais sobre a atividade, porém a idade avancada e a saude, naquele
momento, dificultavam sua permanéncia fora de casa por muito tempo. Depois da conversa e
da manifestacdo do interesse em participar, combinamos de voltar a residéncia deles assim que
encerrasse a atividade na Casa do Artesanato. Esta organizacdo resultou em duas filmagens,
uma com duragdo em torno de 1 hora e 30 minutos e a outra com 56 minutos. O titulo escolhido
para o documentario foi Memorias Lakl@nd/Xokleng: saberes e resisténcias da e na Aldeia
Bugio — Parte 1 e Parte 2. Com a permissdo da escola o documentario foi transcrito, sendo o
texto incorporado ao Dossié Pedagdgico e utilizado na anélise para obtencdo de dados deste
estudo e investigacdo. A figura 4 apresenta dois momentos extraidos do documentario, sendo a
primeira imagem com o grupo maior na Casa do Artesanato no periodo matutino e a segunda

na residéncia do Sr. Ivo e Dona Coctéa, no periodo vespertino.



60

Figura 4 - Momentos da Roda de Conversa

o

Fonte: Documentario ‘Memorias Lakland/Xokleng: Saberes e Resisténcias da e na Aldeia Bugio’

Em relacdo ao segundo aspecto sobre a necessidade de reorganizar o texto transcrito,
marcamos com o corpo docente a primeira data para a oficina que ocorreu em abril de 2018.
Na data marcada, além dos professores que ja haviam participado dos Encontros Dialogados
em dezembro de 2017, mais nove se interessaram pela atividade. Definimos que eles
elaborariam seus textos de forma individual ou em dupla seguindo o roteiro de questdes
geradoras, ja utilizado com os demais professores, porém nao em forma de Encontro Dialogado
com a mediadora como aconteceu com quem havia participado da primeira etapa. Isto porque
ndo haveria tempo habil para que se estabelecesse um Encontro Dialogado e gravado com cada
um dos nove novos participantes, sua posterior transcricdo, validacdo para, entdo, repetir a
oficina de producéo textual.

Além dos relatos pessoais, 0 grupo elaborou em conjunto o texto de apresentacdo do
dossié (Anexo B) e definiu que, para enriquecer 0s registros, também a filmagem com os
ancides deveria compor o documento. Todas essas (re)definicdes que integram o relatorio final
desta pesquisa, sob a anuéncia da escola e do corpo docente, vem ao encontro do que apontamos
como uma “pesquisa participando”, sendo orientada e estando a servigo da/pela propria
comunidade. (BRANDAO, 2001).

Lembramos que uma parte do grupo de professores que se interessou em participar da
oficina em 2018 néo havia participado dos Encontros Dialogados em 2017. Este fato imprimiu
aos textos produzidos caracteristicas peculiares como o fato de desconsiderar algumas das
questBes do roteiro, trazer outros elementos ou ainda apresentar informacgdes mais sintéticas e
pontuais. Considerando que a sistematizagdo e ordenacdo dos relatos pedagogicos tiveram por
orientacdo o guia de questdes, optamos por analisar os registros que resultaram dos Encontros
Dialogados e tiveram a transcricdo validada ja que apresentavam informacdes confirmadas

sobre todas as questoes.
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1.3.2 Papeis que revelam historias: uma trilha documental e pedagogica

Concomitante a todo movimento e trabalho de elaboracdo dos Relatos Pedagdgicos —
RP e transcricdo do Documentario — DOC que culminaram no dossié, fomos buscando
Documentos Pedagdgicos — DP com os quais pudéssemos dialogar e que trouxessem 0s
registros dos processos e das praticas relatadas pelo corpo docente. Professores e professoras
da escola contribuiram também com esta etapa ao disponibilizarem o que havia no arquivo da
escola em relacdo a projetos e planejamentos de eventos e de aulas que haviam sido
mencionados nos Encontros Dialogados como praticas entre os anos de 2015 e 2017. Os
documentos selecionados para esta pesquisa ndo foram “[...] tratados simplesmente como fonte
de informa¢do, como recurso, mas também como ‘produtos sociais’ [...]”. (AMADO;
FERREIRA, 2013, p. 277). O objetivo da analise documental foi verificar como sdo elaborados
0s registros das praticas descritas nos encontros, considerando que, uma das vantagens da
analise documental é que o pesquisador, pelo menos em parte, ndo exerce influéncia por meio
da sua presenca em relacdo ao dado como pode ocorrer com mais frequéncia em entrevistas ou
observacdes. Todavia, durante as analises tivemos sempre em consideracao que:

Se, efetivamente, a analise documental elimina em parte a dimensdo da
influéncia, dificilmente mensuravel, do pesquisador sobre o sujeito, ndo é
menos verdade que o documento constitui um instrumento que o pesquisador
ndo domina. A informacdo, aqui, circula em sentido Unico; pois, embora
tagarela, o documento permanece surdo, e 0 pesquisador ndo pode dele exigir
precisfes suplementares. (CELLARD, 2010, p. 295-296).

Por documento entendemos todo e qualquer texto escrito e registrado em papel*° de
fontes primarias ou secundarias*!, podendo ser de natureza publica ou privada, arquivados ou
ndo. Os documentos arquivados sdo 0s que se encontram sob a guarda de um depositario como
no caso de arquivos de governos, de escolas, de natureza juridica (nestes casos, arquivos
publicos) e de documentos de instituicdes ndo governamentais como sindicatos, empresas, etc.
(nestes casos, arquivos privados). Entre os documentos ndo arquivados, encontram-se os de
dominio publico como jornais, revistas, folhetos de propaganda, etc. e os de dominio privado
gue se constituem em documentos pessoais como diarios, cartas, documentos de familia, etc.
(CELLARD, 2010).

40 Os documentos digitalizados, escaneados ou disponibilizados em plataformas online — como os TCCs, por
exemplo — foram, em determinado momento, impressos em papel, por isso se encaixam no critério de analise.

41 “Tradicionalmente, os historiadores chamam de “fontes” os depoimentos de contemporaneos do acontecimento
que eles desejam reconstruir. Distinguem-se, geralmente, as fontes “primarias”, produzidas por testemunhas
diretas do fato, das fontes “secundarias”, que provém de pessoas que ndo participaram dele, mas que o
reproduziram posteriormente.” (CELLARD, 2010, p. 297, em nota de rodapé).
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Os documentos analisados nesta pesquisa sdo de natureza publica e se encontram
arquivados, considerando que estdo sob o dominio institucional da EIEB Vanhecu Patté ou
disponibilizados pela plataforma online da Universidade Federal de Santa Catarina, como no
caso dos TCCs da Licenciatura Intercultural Indigena ou acessiveis para consulta como no caso
dos materiais produzidos a partir do projeto Acdo e Saberes Indigenas expostos no Museu de
Arqueologia e Etnologia da UFSC.

Para a realizacdo da analise preliminar que incluia a selecdo dos documentos,
consideramos que “[...] é impossivel transformar um documento; ¢é preciso aceita-lo tal como
ele se apresenta, tdo incompleto, parcial ou impreciso que seja.” (CELLARD, 2010, p. 299).
Isso significa que, mesmo o0s documentos, a primeira vista e aparentemente com pouco
conteddo, no cémputo geral da analise podem revelar detalhes ou confirmar impressdes do
pesquisador acerca do problema investigado. Essa percepcdo se revela particularmente
importante no trabalho com populagdes cuja tradigdo € marcadamente oral, contendo, portanto,
poucos registros escritos. Ressaltamos que os documentos selecionados e aceitos na sua
condicdo original para essa pesquisa, passaram por uma avaliacao critica, compondo um quadro
analitico elaborado a partir das indicacdes de Amado; Ferreira (2013) e Cellard (2010)

considerando sete dimensdes conforme explicitado no quadro a seguir:

Quadro 2 - Analise documental preliminar

Tipo de | Contexto de | Autoria Autenticidade, | Suporte e | Conceitos- | Observacdes
documento producdo confiabilidade | sintese do | chaves ou | links
e natureza documento | evidéncias tedricos e
analiticos
Identifica Identifica Identifica Identifica a | Identifica o | Trazrecortes | Traz
caracteristicas | quando, nome fonte (primaria | suporte do | de partes do | informacdes
fisicas do | onde e | do(s)/da(s) | ou secundaria), | texto quando | texto  com | extras
documento. responsavel | autor(es) ou | natureza, acessado informacBes | obtidas no
Exemplo: pela autora(s) depositério (impresso, pertinentes momento de
plano de aula | elaboracéo (documentos online) e sua | aos objetivos | acesso e
ou projeto arquivados) e a | organizacdo | da pesquisa | percepcdes
pedagdgico, forma como foi | (partes, preliminares
etc. acessado conteddo, da
o) pesquisadora

Fonte: Elaboracao propria adaptado de Amado; Ferreira (2013) e Cellard (2010)

Fazem parte do quadro de analise que, ao final, possui 50 paginas, os documentos:

e Livro* ‘Consciéncia Lakland/Xokleng em acéo: jeitos de ensinar e aprender na

Terra Indigena Lakland’, resultado do projeto Agéo e Saberes Indigenas na Escola

42 A denominacdo livro se encontra na apresentacio do material: “Este livro ¢ resultado do trabalho coletivo dos
participantes das equipes Lakland-Xokleng [...]” (UFSC, 2017, p. 3), porém ainda ndo estava editado e publicado,
0 que veio a acontecer em 2018 sob o titulo ‘Consciéncia Lakland Xokleng em agdo: Jeitos de ensinar e aprender
na Terra Indigena Lakland’, obra doada pela UFSC a biblioteca da FURB em outubro de 2018.
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— ASIE/UFSC, realizado em 2015 e 2016, disponivel para consulta na exposi¢do
‘Tecendo saberes pelos caminhos Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng’ no Museu
de Arqueologia e Etnologia da UFSC. O livro foi escaneado parcialmente pela
pesquisadora em visita a referida exposicdo em janeiro de 2018, sendo que nao havia
restricbes para fotos dos materiais expostos. Foram 130 paginas das 177 que
compdem a obra, considerando principalmente os registros que envolviam ac6es
junto & comunidade da Aldeia Bugio®.

e Trabalhos de Concluséo de Curso - TCCs produzidos pela primeira turma que se
formou na Licenciatura Intercultural Indigena da UFSC em 2015, sendo que 0s
textos estdo disponiveis na pagina http://licenciaturaindigena.ufsc.br/xokleng/. No
total sdo 23 publicacbes com temas diversos: 5 sobre educacgdo indigena, 2 sobre a
revitalizacdo da lingua materna, 2 sobre artesanato, 2 que abordam a historia, 2
especificamente sobre a Barragem, 2 sobre meio ambiente, 2 sobre salde, 1 sobre
alimentacdo, 1 sobre organizacéo politica, 1 sobre cosmologia, 1 sobre territorio e 1
sobre género. Entre esses TCCs, foram selecionados os 5 realizados na Aldeia Bugio
com 5 temas diferentes: educacdo, lingua, género, territério e artesanato. Apds a
leitura e anélise, 4 foram efetivamente citados, ndo sendo utilizado o que abordava
as questdes de género.

e Projeto pedagdgico escolar para 0 ano de 2017, elaborado a partir de uma atividade
com os ancides promovida pelo projeto ASIE/UFSC no final de 2016, quando estes
indicaram temas relativos a cultura que seriam importantes para o trabalho na escola.
No arquivo da escola havia duas vias do projeto e uma foi cedida para a analise
documental, estando de posse da pesquisadora.

e Planejamentos da 42 Mostra Cultural de setembro de 2017 sobre Jogos Artesanais e
Alimentacdo. Os documentos estdo no arquivo da escola e foi permitido a
pesquisadora escanea-los.

e Plano de aula anual de Lingua Portuguesa de 2017 para o ensino médio. O

documento esta no arquivo da escola e foi permitido a pesquisadora escanea-lo.

Em relagéo aos documentos, ressaltamos que, a exemplo de Cellard (2010, p. 305)

“Privilegiamos, aqui, no ambito de uma pesquisa qualitativa, a qualidade e a diversidade, mas

40 livro traz as experiéncias do projeto envolvendo as duas escolas — Vanhecu Patté e Lakland — algumas dessas
experiéncias especificas de cada escola e outras com a participacdo de ambas, como nos trés grandes encontros de
socializagdo (ver paginas 9-10 da referida obra).


http://licenciaturaindigena.ufsc.br/xokleng/
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ndo necessariamente a quantidade.” Assim, a selecdo dos documentos se pautou nos critérios
da credibilidade, confiabilidade, proximidade e profundidade, entendendo que estes é que

conferem qualidade a andlise sobre a qual nos deteremos no item a seguir.

1.3.3 Dialogando com os registros: auscultar, sistematizar e analisar

Para dialogarmos com 0s registros em uma perspectiva dialdgica as diversas leituras
buscaram identificar temas que respondessem ‘em torno do que vamos dialogar?’. Este
questionamento caminhou junto da conviccdo de que o resultado final da analise deveria
permitir a “[...] devolugao organizada, sistematizada e acrescentada ao povo daqueles elementos
que este lhe entregou [...]”, mas que ndo apresentavam uma articulacéo clara entre si. (FREIRE,
1987, p. 84). Esta forma de ler iniciou na medida em que as informac@es, dados e registros
foram sendo buscados e/ou produzidos junto com os participantes e na sele¢do dos documentos.
A andlise de contetdo, feita com base em um processo inferencial, buscou desvelar o que ndo
seria possivel perceber imediatamente quando se observa o contexto ou mesmo os dados
isoladamente. Assim,

[...] o aspecto mais importante da analise de contetdo é o facto de ela permitir,
além de uma rigorosa e objetiva representagdo dos contetdos ou elementos
das mensagens (discursos, entrevista, texto, artigo, etc.) através da sua
codificacéo e classificacdo por categorias e subcategorias, o avanco (fecundo,
sistematico, verificavel e até certo ponto replicavel) no sentido da captacdo do
seu sentido pleno (a causa de inferéncias interpretativas derivadas ou
inspiradas nos quadros de referéncia tedricos do investigador), por zonas
menos evidentes constituidas pelo referido ‘contexto’ ou ‘condicdes’ e
producdo. (AMADO; COSTA; CRUSOE, 2013, p. 304-305).

Para analisar o conteldo de todos os registros que incluiram os relatos pedag6gicos e a
transcricdo do documentério que compunham o Dossié e documentos de arquivo publico, nos
pautamos, inicialmente, na técnica de inducdo para construcao do universo tematico de anélise,
compreendido como um conjunto de temas em interacdo. (FREIRE, 1987). Para tanto, foram
feitas leituras exaustivas de todo material, ou seja, das unidades de registro, primeiramente de
forma mais rudimentar para conhecer o contexto geral de todos os registros obtidos.

Para sistematizar e ordenar os relatos pedagdgicos atribuimos para cada um uma cor
diferente. Em seguida, retomamos as questdes guias dos encontros dialogados e destacamos as
palavras ou expressdes chaves, ou seja, o tema principal em torno do qual os relatos
pedagdgicos pudessem dialogar entre si, conosco e com a fundamentacdo tedrica. A ordenacao
juntando todos os relatos a partir das questbes possibilitou analisar todos os registros

relacionados a cada um dos temas principais de forma vertical, as diferentes cores permitiam
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tanto manter a identidade de cada sujeito na analise vertical, como horizontalmente permitia

localizar e analisar as respostas de um mesmo sujeito ao guia de questdes completo. A figura 5

a seguir exemplifica o exercicio para destacar o tema principal das duas primeiras questdes:

Figura 5 - Sistematizacdo dos relatos pedagdgicos

Questdo 1 completa

|

Na sua percep¢do, enquanto
professor/a indigena, qual a origem
da forca e resisténcia do Povo
Lakland/Xokleng diante dos
inimeros, longos e violentos
processos coloniais (redugdo do
territério, evento da Pacificagdo
e/ou Contato, a construcdo da
Barragem Norte, etc.) promovidos
pelas culturas colonizadoras na
Regido do Vale?

Destague para ordenacéo

Questdo 2 completa

|

Como a comunidade da
Aldeia Bugio (ancides, pais,
professores, estudantes, etc.)
percebe e entende as questdes
relacionadas a educacéo na
TILK ?

Origem da forga
e resisténcia

Destaque para ordenacao

Fonte: A autora, 2018

Educacdo na Tl

Apos a sistematizacdo vertical dos relatos pedagdgicos a partir da identificacdo dos

temas principais e dos documentos com base no Quadro 2 e da transcri¢do do documentario,

passamos para leituras mais atentas, quando foi possivel destacar partes dos textos e fazer

anotacOes paralelas que se converteram em trés listas (documentario, relatos pedagdgicos e

documentos) de elementos, fatos e principios em relagdo ao objetivo em investigacéo presentes

nos registros.

Da anélise comparativa destas listas identificamos a possibilidade de trabalhar com

quatro universos tematicos de analise (ver Quadro 3 na sequéncia do texto), sendo que cada
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universo agrega temas geradores de andlise cuja ideia geral se expressa resumidamente por
expressoes ou dimensdes da realidade. (FREIRE, 1987). Durante este processo de identificagcdo
do universo tematico de analise tomamos por base a orientacdo para anélise de conteudo sobre
categorizacao, a qual explica que:

A palavra-chave ou a expressdo mais ampla que traduz a categoria deve ser
escolhida de modo a refletir, com exaustividade e precisdo, o sentido das
unidades de registro e dos indicadores em que tais unidades se traduzem. A
elaboracdo de um subconjunto de categorias (subcategorias) pode ser um
recurso para explicitar melhor todo o sentido da categoria. A categoria tera,
assim, um sentido mais amplo do que o das subcategorias, obrigando a que
estas figuem subordinadas aquela e que a informagéo que estas contém seja
fundamental para um melhor entendimento da categoria. (AMADO; COSTA;
CRUSOE, 2013, p. 333, grifo no original).

Né&o utilizamos a palavra categoria e seus derivados, pois a mesma expressa conceitos
que ndo condizem com a busca que nos propomos a fazer durante a analise como divisao, classe
ou posic¢do na hierarquia. Diferente de universo que, entre os seus significados, pode representar
um “[...] conjunto de partes harmoniosamente reunidas.” (HOUAISS; VILLAR; FRANDO,
2010, p. 784). Por isso, recorremos a Freire (1987), cujo emprego da palavra universo vai ao
encontro do conceito apresentado.

Na acdo dialogica proposta por Freire (1987), a partir da qual o dialogo tem sempre a
intencionalidade de impulsionar acGes reflexivas, é possivel identificar em uma dada realidade
diferentes universos tematicos de analise que agregam temas geradores construidos por
expressdes e/ou dimensdes da realidade. Freire (1987, p. 93) esclarece que “Estes temas
chamam geradores porque, qualquer que seja a natureza de sua compreensdo, Como a agdo por
eles provocada, contém em si a possibilidade de desdobrar-se em outros tantos temas que, por
sua vez, provocam novas tarefas que devem ser cumpridas.”

Assim, mesmo que sistematizados e apresentados no quadro que orienta a analise, 0s
temas ndo sdo estaticos, nem tdo pouco independentes entre si, sendo possivel coloca-los em
dialogo. O quadro 3 a seguir traz os quatro universos tematicos identificados a partir da
sistematizacdo dos registros e dos dados, assim como seus respectivos temas geradores e

expressoes e/ou dimensdes da realidade:
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Quadro 3 - Universos tematicos de analise

Universos tematicos

analise

de

Temas geradores de analise

Expressdes e/ou dimensfes da
realidade

1 SituagOes limites e as
producdes das
colonialidades

1.1 Chegada dos imigrantes
europeus ao Vale do Itajai

A conquista como  agdo
antidialdgica.

Construgdo da uma imagem
negativa do indigena como

justificativa para esteredtipos e
acOes de racismo e genocidio.

1.2 Aldeamento e Etnocidio

Restricéo territorial e imposicao
de colonialidades.

A invasdo cultural na acéo
antidialégica.

Processo de des-re-
territorializag&o.

1.3 Construcdo da Barragem Diviséo e Manipulacéo
complementam as acoes
antidialdgicas.

Processo de des-re-

territorializacéo.

1.4 Organizagdo social e

politica hoje

Estratégias para sobreviver na
Aldeia Bugio.

2 Modos de ensinar,
aprender e conviver na

2.1 O ‘andar do indio’

Aprender fazendo.
Relacdes de reciprocidade.
Ligacdo com a Terra.

2.2 Parcerias externas

Apropriagdo de conhecimentos e

Aldeia Bugio tecnologias adaptados a
realidade local.
3.1 Lugar de referéncia Lugar de encontro

3 Presenca da escola

intergeracional e de saberes

3.2 Educagéo diferenciada

Possibilidade de promover e

realizar ~ educacdo  escolar
indigena intercultural, especifica
e bilingue

Revitalizag&o e visibilizagdo da
histéria e cultura indigenas
dentro e para fora da Aldeia/TlI

3.3 Revitalizacdo do idioma e
da cultura

Reafirmacéo da identidade étnica

3.4 Participagdo e engajamento
de estudantes, ancides e ancias,
pais, maes, avos

Incentivo a
autonomia
Fortalecimento  das
com/entre a comunidade

participagdo e

relacdes

4 Forga, persisténcia e
resisténcia

4.1 ldentidade

Reafirmacdo da identidade étnica

4.2 Orgulho

Reconhecimento do seu papel na
historia

4.3 Ligagdo com a familia

Pertencimento e continuidade do
Povo

4.4 Formagé&o profissional

Possibilidade de/para ocupar
espacos sociais e politicos dentro
e fora da Aldeia

Fonte: A autora, 2018
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O tempo completo envolvendo a pesquisa desde a defini¢cdo do tema, contatos iniciais,
levantamento, producdo e anélise de dados e registros e concluséo ficou em torno de 30 meses,
em periodos intercalados e com maior concentracdo no segundo semestre de 2017 e primeiro
de 2018. Elaboramos o Quadro 4 — Sintese do percurso de pesquisa (Apéndice B) que apresenta
uma sintese do percurso, com base nos objetivos especificos, identificando o tipo de pesquisa
em relagdo aos procedimentos adotados em cada etapa, os instrumentos e técnicas, 0s principais
autores e o respectivo periodo de realizacdo. Cabe relembrar que a pesquisa esta pautada em
uma abordagem metodoldgica qualitativa e classificada como explicativa em relagcdo aos seus
objetivos.

A escolha de uma abordagem qualitativa e de perspectiva decolonizante nesta
investigacdo caminhou na direcdo de ampliar, fortalecer e aprofundar as acdes desenvolvidas
no ambito do GPEAD vinculado ao PPGDR da FURB, Linha: Estado, sociedade e
desenvolvimento no territério, que “[...] abrange um conjunto de temas relacionados a
compreensdo da diversidade historico-cultural do territério aos impactos socioambientais do
desenvolvimento e a gestdo e andlise de politicas publicas, inclusive problematicas especificas
como poder local, planejamento urbano e regional e turismo.” (FURB/PPGDR, 2017).

As acdes do GPEAD em relacdo aos indigenas, de forma geral, objetivam visibilizar a
historia, cultura e problematicas da populacdo na TI1/SC relacionadas ao seu desenvolvimento
e regido de entorno em diferentes perspectivas e abordagens. Buscam, ainda, investigar,
registrar, analisar trazendo a luz diferentes aspectos vinculados a este territorio (pré)vocando a
instauracdo de politicas de reconhecimento de direitos constitucionalmente instituidos, porém
ainda n&o respeitados e atendidos em sua integralidade.

Para o povo Lakladnd/Xokleng este grupo de pesquisa e pesquisadora se dispdem a ser
instrumentos de visibilizacdo, reflexdo e apoio coletivo para/nas identidades locais de
autoafirmacgdo e autodeterminagdo. Ou seja, para além de “[...] conhecer para explicar, a
pesquisa pretende compreender para servir.” (BRANDAO, 2001, p. 12). Esta pesquisa se
coloca, portanto, a e em servi¢o deste povo como uma possibilidade a mais para ampliar e
ocupar tempos/espagos/lugares sociais e politicos e romper com processos de colonizacao e
subalternizacédo a que tem sido submetido sistematica e historicamente.

Em coeréncia com 0 acima exposto e com o0s procedimentos de uma pesquisa
participando (BRANDAO, 2001), antes de finalizarmos o texto e encaminharmos aos membros
da banca, apresentamos o0s resultados aos professores da EIEB Vanhecu Patté. Fomos a escola
no dia 28 de agosto de 2018 e, como ndo havia possibilidade de reunir toda a equipe docente

para uma apresentacao, conversamos individualmente com cada professor e professora sobre a
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sua participacdo na construcdo do trabalho e de que forma contribuiu para chegarmos aos
resultados. Além dos professores, foi possivel apresentar o texto ao Sr. Ivo Clendo e Sra. Cocta
Camlém, ancides que participaram do documentario (Parte 2). O que percebemos neste didlogo
foi que cada um e cada uma reconheceu a si e a comunidade, ou seja, seus modos de ser, estar
e conviver estdo presentes no texto como um todo.

Apbs a contextualizacdo geral do trabalho e antes de finalizarmos o capitulo
introdutorio, apresentamos a estruturacdo do texto que totaliza cinco capitulos. Na Introducéo,
que se configura como primeiro capitulo, apresentamos o contexto geral da pesquisa que
compreende os sujeitos e a delimitacdo dos tempos e espagos, a justificativa, os objetivos, 0s
pressupostos, o caminho metodoldgico e as escolhas tedricas. Além disso, trazemos para esta
parte inaugural, uma sintese de como se estruturam as demais partes que compdem o texto,
delineando um panorama geral do que € possivel encontrar na leitura completa.

O segundo capitulo constitui 0 campo tedrico da tese e apresenta 0s principais
conceitos que auxiliam na compreensao do problema de pesquisa. Trazemos a discussao sobre
processos coloniais e producédo das colonialidades, conceitos de territdrio e processos de
des-re-territorializacdo e problematizamos conceito e perspectivas de desenvolvimento,
principalmente as disseminadas a partir da segunda guerra mundial. Como contraponto
trazemos duas outras perspectivas de desenvolvimento: o etnodesenvolvimento, presente nos
principais documentos de politicas sobre as questdes indigenas e o bem viver que, atrelado a
interculturalidade e decolonialidade, se apresenta como alternativa ao desenvolvimento e
suas variadas denominacoes.

Na sequéncia, trazemos no terceiro capitulo, a educacdo escolar indigena
intercultural, bilingue e diferenciada sob a perspectiva de educacdo como pratica de
liberdade e, assim sendo, com/como possibilidade de/para construir outros territorios,
territorialidades e perspectivas de desenvolvimento. Neste contexto também se materializa a
EIEB Vanhecu Patté, na Aldeia Bugio/TIl em Santa Catarina, cuja presenca e atividades
encaminham e contribuem na identificacdo de percebidos-destacados (pro)vocando o
surgimento de inéditos viaveis e, quando, como e onde estes se constituem como
possibilidades para/no rompimento ou reconfiguracao das diferentes colonialidades produzidas
ao longo da historia de contato do Povo com os colonizadores.

A apresentacado, sistematizacdo e analise dos registros e dados obtidos por meio da
pesquisa qualitativa que utilizou como técnicas a analise de documentos envolvendo Dossié
Pedagogico (Relatos Pedagdgicos e Documentario 1Memdrias Lakland/Xokleng: saberes e

resisténcias da e na Aldeia Bugio’, elaborados coletivamente com a equipe docente e de gestéo,
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ancides, ancids, sabios e sdbias da EIEB Vanhecu Patté); planejamentos; projetos; registros de
atividades e TCCs fazem parte do quarto capitulo. Este capitulo completa o percurso da tese
que nos leva a identificacdo de elementos/principios articuladores e fomentadores geradores de
processos de educacdo indigena capazes de promover possibilidades de/para decolonizagéo e
construcdo de outros territorios, territorialidades e perspectivas de desenvolvimento para/na
Aldeia Bugio, Terra Indigena Ibirama e regido do Vale do Itajai.

A guisa de uma possivel (in)concluséo e abertura de novas possibilidades, o quinto e
ultimo capitulo busca sistematizar o percurso empreendido intentando lancar luzes em desafios

a problematica investigada, os sujeitos, instituicdes e regido envolvidos e, para além deste.
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2 COLONIZACAO, TERRITORIO E DESENVOLVIMENTO: POSSIBILIDADES
E/EM RESISTENCIA (?!)

N&o faz mais fogo, faz no fogédo a gas. Nao tem mais nada, né? [...] eu
tenho um fogdozinho a lenha, eu faco fogo ali, cozinho um feijao sem
panela de pressdo, me parece que fica mais gostoso, asso uma carne.

Pra assar no forninho, ndo fica bom, entdo, asso na brasa.

Rosa Pripré — Ancid Aldeia Bugio

Neste segundo capitulo buscamos problematizar e discutir o campo tedrico da tese no
tocante aos principais conceitos que auxiliam na compreensdo do problema de pesquisa, como
reflexdes acerca dos processos coloniais e a producéo das colonialidades inter-relacionados
aos conceitos de territorio e processos de des-re-territorializacéo, conceitos e as perspectivas
de desenvolvimento que tém pautado relagdes sociais, econbmicas e politicas internas e
externas dos paises de forma geral. Com base na reflexdo suscitada trazemos duas outras
perspectivas de desenvolvimento. A primeira se refere ao etnodesenvolvimento, presente nos
principais documentos de politicas sobre as questdes indigenas. A segunda se refere ao bem
viver que, atrelado a interculturalidade e decolonialidade, se apresenta como um modo de
ser, estar e se relacionar no mundo que tem por base as experiéncias e realidades concretas de

populacgdes originarias.

2.1 AMERICA LATINA: NATURALIZACAO, DOMINACAO E PRODUCAO DE
COLONIALIDADES

O processo de conquista e colonizacgdo iniciado com a chegada de Cristovdo Colombo
a América em 1492 impés a este territorio uma condi¢do de subalternidade politico-econdmica-
cultural que ndo desapareceu com a sua independéncia ou decolonizacgdo, pois as formas
coloniais de dominacdo continuaram a existir. Esta dominacdo colonial europeia buscou
produzir identidades sociais a partir da ideia de raga que “[...] foram associadas a natureza dos
papeis e lugares na nova estrutura global de controle do trabalho.” (QUIJANO, 2005, p. 118).
Os diferentes povos originarios que aqui viviam tiveram suas denominacdes generalizadas
pelos colonizadores a categoria de ‘indios’. Em similaridade, os que foram trazidos da Africa
para a América como escravos, independente da origem e histéria, foram classificados como

‘negros’.
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A idéia de raga, em seu sentido moderno, ndo tem historia conhecida antes da
América. Talvez se tenha originado como referéncia as diferencas fenotipicas
entre conquistadores e conquistados, mas o que importa é que desde muito
cedo foi construida como referéncia a supostas estruturas bioldgicas
diferenciais entre esses grupos. (QUIJANO, 2005, p. 107).

Com base nestas estruturas bioldgicas se constituiu a teoria de superioridade do europeu
e inferioridade deste ‘Outro’** — nfo europeu — e nesta base foram justificadas as acdes de
conquista, dominacéo e exploracédo principalmente nas estruturas de controle do trabalho, dos
recursos e dos produtos. A exploragdo do trabalho e o controle da produgdo que envolvia
apropriacéo e distribuicdo foram desenvolvidos por meio do trabalho escravo, da serviddo, da
pequena producdo mercantil, da reciprocidade e, também, do salario. Estas diferentes formas
de relacdo sustentaram a producéo de mercadorias para 0 mercado mundial de forma articulada
e criaram uma dependéncia historica e estrutural entre colonizados e colonizadores. O que
ocorreu na América em relacéo as formas de controle do trabalho, dos recursos e dos produtos
foi algo novo para a histéria mundial e estabeleceu um padrdo global que viabilizou o
fortalecimento do capitalismo mundial. (QUIJANO, 2005).

As relacdes de trabalho estabelecidas a partir da ideia de ‘raca’ se pautaram em
caracteristicas socioculturais que classificaram o0s sujeitos como mais ou menos racionais e
civilizados. Um ponto de observacdo € a aproximacao ou distanciamento de determinada ‘raga’
com a natureza. Quanto mais proximo ao natural (natureza), mais distante do racional o que
justificava a submissdo do ‘Outro’. Quijano (2005) explica que a aproximacdo e 0
distanciamento entre ser humano e natureza permitiram diferenciar os papeis de cada um nas
relacfes de trabalho. De maneira geral, aos indigenas foi permitida sua forma de vida em
comunidade e reproducao da forca de trabalho como servos. Aos negros foi imposta a condicédo
de escravos. Aos europeus e crioulos era possivel receber salarios ou atuar como produtores
independentes: artesbes, comerciantes, agricultores. Somente os nobres ocupavam altos e
médios postos de trabalho ou de néo trabalho.

Ainda com base nos estudos de Quijano (2005), é possivel compreender que o sistema

mundo®* que se estabeleceu a partir da América teve sua base na colonialidade, no

4 A invengdo do ‘Outro’ € uma necessidade do colonizador, pois “Criar a identidade do cidaddo moderno na
América Latina implicava gerar uma contraluz a partir da qual essa identidade pudesse ser medida e afirmada
como tal. A construgdo do imaginario da ‘civilizagdo’ exigia necessariamente a produgdo de sua contraparte: o
imaginério da ‘barbarie’.” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 82).

4 Sistema-mundo é um termo cunhado por Wallerstein (2004) para explicar “[...] que a realidade social na qual
vivemos e que determina quais op¢des temos ndo é constituida pelos maltiplos Estados nacionais dos quais somos
cidadaos, mas algo maior, que nés chamamos Sistema-Mundo.” Sendo esse Sistema definido como “[...] uma zona
espacial/temporal que se delineia através de muitas unidades politicas e culturais, representando uma zona
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eurocentrismo e no capitalismo. A estrutura social se firmou em institui¢fes interdependentes,
hegemonicas, universais e produzidas como modelos. Assim, a empresa capitalista controlava
o trabalho, seus recursos e produtos; a familia burguesa controlava 0 sexo, seus recursos e
produtos; o Estado-nacdo detinha a autoridade sobre a sociedade e o eurocentrismo controlava
a intersubjetividade e mantinha a colonialidade. Estava, por fim, estabelecido um padréo
mundial que cobria a totalidade do planeta. Um sistema onde passaram a existir o europeu e 0S
‘Outros’.

Dussel (1993, p. 15, grifos no original) explica que Espanha e Portugal constituiram a
“[...] primeira regido da Europa a ter a ‘experiéncia’ originaria de construir o Outro como
dominado e sob o controle do conquistador, do dominio do centro sobre a periferia.” E a partir
da América que a Europa passa a se ver como centro do mundo, estabelecendo um padrao
hegemdénico com base em uma visdo eurocéntrica do que € civilizado, moderno e culto. Ou seja,
“A modernidade entendida como universal tem como modelo ‘puro’ a experiéncia européia.”
(LANDER, 2005, p. 15).

Dussel (2005, p. 27) reforga esta ideia ao afirmar que, “[...] chamamos a esta visao de
‘eurocéntrica’ porque indica como pontos de partida da ‘Modernidade’ fendmenos intra-
europeus, e seu desenvolvimento posterior necessita unicamente da Europa para explicar o
processo.” Ainda hoje, o europeu é considerado moderno, civilizado e desenvolvido. Aos paises
periféricos em desenvolvimento ou subdesenvolvidos, na visdo eurocéntrica, caberia seguir o
modelo europeu de desenvolvimento promovido com base no acimulo de capital a partir de
processos de colonizacao.

Assim, a “[...] Europa Moderna, desde 1492, centro da Histéria Mundial, constitui, pela
primeira vez na historia, a todas as outras culturas como sua periferia.” (DUSSEL, 2005, p. 27).
O que ndo estava adequado ao padrdo europeu foi classificado como atrasado, inferior,
dependente e, portanto, passivel de dominacédo e exploracdo. A estrutura da dominacgéo atuou,
também, intersubjetivamente destituindo as populagdes colonizadas de sua cultura, seu modo
de vida, seu universo simbdlico, desterritorializando e impondo uma sé ordem cultural global
de base europeia. Foram destituidos de suas singularidades e a eles foi imposta a categoria de
‘raga’ que estabeleceu um piso basico de préaticas sociais comuns, naturalizando os papeis de

cada um neste sistema eurocéntrico.

A globalizacdo em curso é, em primeiro lugar, a culminagdo de um processo
que comegou com a constituicdo da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padrdo de poder mundial.

integrada de atividade e instituicdes que obedecem a certas regras sistémicas” € que teve sua origem no século
XVI, primeiramente com a Europa e América, expandindo-se, posteriormente, por todo o mundo.
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Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classifica¢do social da
populacdo mundial de acordo com a idéia de raga, uma construcdo mental que
expressa a experiéncia basica da dominagdo colonial e que desde entdo
permeia as dimensdes mais importantes do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo. (QUIJANO, 2005, p. 107).

Quijano (2005) explica que o processo de modernidade ocorrido na Europa é diferente
do que ocorreu na América Latina. A relagdo umbilical entre os processos historicos a partir da
Ameérica e as mudancas na intersubjetividade de todos 0s povos integraram um novo padréo de
poder mundial e levaram a constituicdo de uma nova subjetividade individual e coletiva que
compde a ideia de modernidade. A modernidade tem uma dimenséo subjetiva que faz emergir
0 ego individual e uma dimensdo material que transforma todos os &mbitos das relacdes sociais,
colocando o individuo e a liberdade individual no centro de tudo. Porém, enquanto na Europa
Ocidental as relagdes de trabalho se deram por meio do capital-salério, ou seja, trabalho pago,
na Ameérica Latina as relacdes de trabalho para a grande maioria da populagdo ndo eram
salariais. Na Europa, os setores ndo dominantes, mesmo diante de dificuldades, encontravam
condicdes de negociacdo do seu lugar e venda da sua forca de trabalho. JA na América Latina o
trabalho ndo pago reforcava as relacfes de exploracdo e dominacgdo de carater colonial que
incluiam servidéo e escravidao.

A ideia de subalternizacdo permaneceu mesmo com a independéncia dos paises
colonizados, pois o que se construiu em relacdo a América Latina foi que estaria em um estagio
de subdesenvolvimento*® e precisaria passar por etapas para se tornar moderna e desenvolvida,
tal qual os paises europeus. Os séculos de submisséo solidificaram de tal forma a colonialidade
por meio da imposicéo cultural, da concentracéo do poder e do acumulo de bens que a distancia
socio-econdmico-cultural entre ricos, burgueses, politicos e 0 povo continua ampliando como
se fosse um fenbmeno natural e ndo uma construcao historica.

O que ocorre de fato é que o processo de colonizagcdo na América Latina deixou marcas
e padrdes sociais que permaneceram mesmo com a independéncia dos paises latino-americanos
em relacdo a Espanha e Portugal. A estas marcas e padrdes Quijano (2005) chama de
colonialidade explicando que a ac&o € intersubjetiva, sendo que sua for¢a e permanéncia se ddo
na interseccdo de elementos politicos, cientificos e culturais, e podemos acrescer espirituais,
relacionados com a ideia de raga, ou seja, “A dominagdo € o requisito da exploracdo, ¢ a raga ¢

0 mais eficaz instrumento de dominacdo que, associado & explora¢do, serve como o

46 «[...] o subdesenvolvimento ndo é ponto de partida da histéria recente dos povos do Terceiro Mundo, mas um
resultado: é consequéncia da destruicdo mais ou menos acelerada do sujeito, porque ele ingressou numa situagao
de dependéncia. A consequente desestruturacdo da sociedade pode chegar a negacéo interiorizada da identidade,
portanto, do dinamismo pessoal”. (VERHELST, 1992, p. 103).
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classificador universal no atual padrao mundial de poder capitalista.” (QUIJANO, 2005, p.
126). Maldonado-Torres (2007, p. 131) contribui explicando que:

Colonialidad no significa lo mismo que colonialismo. Colonialismo denota
una relacion politica y econdmica, en la cual la soberania de un pueblo reside
en el poder de otro pueblo o nacidn, lo que constituye a tal nacién en un
imperio. Distinto de esta idea, la colonialidad se refiere a un patrén de poder
que emergio como resultado del colonialismo moderno, pero que en vez de
estar limitado a una relacion formal de poder entre dos pueblos o naciones,
mas bien se refiere a la forma como el trabajo, el conocimiento, la autoridad
y las relaciones intersubjetivas se articulan entre si, a través del mercado
capitalista mundial y de la idea de raza. Asi, pues, aunque el colonialismo
precede a la colonialidad, la colonialidad sobrevive al colonialismo.

A inferioridade e submissdo dos diferentes povos, histérica e socialmente construidas,
passam a ser assumidas como naturais, sendo que “[...] a melhor dominacao, sabemos, é aquela
que, naturalizada, ndo aparece como tal.” (PORTO GONCALVES, 2005, p. 3). Depois de
séculos de escravizacao e dominacdo dos habitantes do territdrio latino-americano, a ideia de
inferioridade foi naturalizada reprimindo alternativas ao projeto neoliberal de desenvolvimento
e globalizacdo em curso. Lander (2005) explica que o neoliberalismo impds um discurso
civilizatorio Unico que naturalizou as relagdes sociais nas sociedades autodenominadas
modernas.

Essa naturalizacdo das relages sociais impactou na aceitacdo como verdade de que
racas consideradas inferiores ndao seriam dignas de alcancar 0s mesmos patamares sociais que
os brancos. E por isso que “[...] o menor salario das ragas inferiores pelo mesmo trabalho dos
brancos, nos atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem recorrer-se a
classificagao social racista da populagdo do mundo.” (QUIJANO, 2005, p. 110). As relacgdes
sociais no sistema mundial na atualidade se configuram, portanto, em um paradigma que
resultou dos processos historicos de colonialidade a que foram submetidas as populacdes, cujas
bases foram calcadas no capitalismo e justificaram a dominacdo de negros e indigenas.
(ROSSATO, 2002). As relacdes estabelecidas néo se constituem, dessa forma, como naturais e
devem ser analisadas nas diferentes dimensfes da vida e experiéncia humanas que compdem
um paradigma e incluem o epistémico, o metodol6gico, o ontoldgico e o cosmogobnico ou
axiolégico. Ao propor o rompimento com o pensamento colonial, De Souza Silva (2013, p. 474,
nota de rodapé) explica, resumidamente, as quatro dimensoes:

[...] ontoldgica (sobre la naturaleza de la realidad), epistemoldgica (sobre la
naturaleza del conocimiento y el proceso para su generacion y apropiacion),
metodoldgica (sobre el método y la naturaleza del indagar/inquirir) y
axiolégica (sobre valores éticos y estéticos y la naturaleza de la intervencién),
en las cuales contesta a las respectivas preguntas: ¢qué es la realidad?, ;qué
es relevante conocer en la realidad, y a través de que proceso?, ;cOmo conocer
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lo que es relevante conocer en la realidad?, ¢qué valores éticos y estéticos
deben prevalecer en la intervencion para conocer lo que es relevante conocer
en la realidad?

O autor ainda esclarece que “Si la realidad emerge de una trama de relaciones,
significados y practicas entre diferentes formas y modos de vida, toda interaccion implica
negociar los valores imprescindibles al cultivo de los procesos que generan y sustentan la vida
de los actores humanos y no-humanos.” (DE SOUZA SILVA, 2011, p. 68). Essa explicacdo
nos parece importante na medida em que evidencia que, a partir da indicacdo dos valores, as
relagdes e as formas de convivéncia sdo definidas. As colonialidades produzidas nessas
dimensdes sdo, assim nos parece, resultado de valores que privilegiaram um Unico modo de ser,
estar e se relacionar no mundo.

A repressdo nestas dimensdes foi violenta, profunda e duradoura e atingiu, “[...] em
variaveis medidas de acordo com os casos, as formas de producdo de conhecimento dos
colonizados, seus padrBes de producgdo de sentidos, seu universo simbolico, seus padrdes de
expressdo e de objetivacdo da subjetividade.” (QUIJANO, 2005, p. 111). Epistemologicamente
a inferiorizacdo se deu pelo dominio cientifico e tecnolégico que se configurou como
colonialidade do saber, reprimindo outras formas de conhecimento e pensamento que nao o
considerado cientifico para os europeus.

A elaboracdo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que
demonstram o carater do padrdo mundial de poder: colonial/moderno,
capitalista e eurocentrado. Essa perspectiva e modo concreto de produzir
conhecimento se reconhecem como eurocentrismo. (QUIJANO, 2005, p.
115).

A colonialidade do saber €, portanto, a repressdo da producdo de quaisquer outras
formas de conhecimento que ndo sejam europeias, negando inclusive o legado intelectual e
historico dos diferentes povos originarios e africanos na América Latina. As racas consideradas
primitivas e irracionais ndo seriam capazes de produzir conhecimentos que fizessem frente a
Europa moderna. Mignolo (2005) explica que a ciéncia teve um papel fundamental na invencéo
do “Outro” como raca inferior, além de criar uma nogéo de progresso que colocou a Europa
como nagdo superior. Ou seja, “[...] o padrao de poder baseado na colonialidade implicava
também um padrdo cognitivo, uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o néo-
europeu era o passado e desse modo inferior, sempre primitivo.” (QUIJANO, 2005, p. 116).

Metodologicamente a colonialidade do poder se expressou pela imposi¢do de um modo
de agir no mundo atrelado ao conceito de modernidade, sendo que “La modernidad como

discurso y préactica no seria posible sin la colonialidad, y la colonialidad constituye una
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dimension inescapable de discursos modernos.” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 132).
Esse poder submete o0 ‘Outro’, 0 ndo moderno, a constantes processos de exploragao e considera
a natureza um recurso a ser utilizado para a satisfagdo do sistema capitalista ou um obstaculo a
ser vencido em prol do progresso e desenvolvimento. Quijano (2005) explica que o conceito de
modernidade tem por base o eurocentrismo e se estabelece, basicamente, por meio de trés
operacdes intelectuais interdependentes.

A primeira operacdo € a articulacdo entre dualismo e evolucionismo que cria a ideia de
passagem linear e unidirecional de um estado de natureza para a sociedade moderna europeia.
Assim, a historia da humanidade poderia ser compreendida como a evolugdo de um mundo pré-
capital, ndo-europeu, primitivo, tradicional para um mundo capitalista, europeu, civilizado e
moderno. A segunda, a ideia de ‘rag¢a’ que naturalizou as diferencas culturais e “[...] converteu-
se no primeiro critério fundamental para a distribuicdo da popula¢do mundial nos niveis, lugares
e papéis na estrutura de poder da nova sociedade.” (QUIJANO, 2005, p. 108). Por fim, a terceira
relaciona tudo o que ndo €é europeu com o passado (atrasado), retirando das racas consideradas
inferiores, seu papel/contribuicdo histérica para a producéo cultural da humanidade.

Essas operacdes intelectuais determinam a relacao entre sociedade e economia por meio
do exercicio do poder atrelado ao controle do trabalho e dos modos de producdo, ou seja, ao
capital. Quijano (2005, p. 119) esclarece que:

[...] toda sociedade é uma estrutura de poder. E o poder aquilo que articula
formas de existéncia social dispersas e diversas numa totalidade Gnica, uma
sociedade. Toda estrutura de poder é sempre, parcial ou totalmente, a
imposic¢do de alguns, freqlientemente certo grupo, sobre os demais.

As colonialidades do poder e do saber submeteram a América Latina as verdades
cientificas europeias que impuseram conhecimentos e praticas coloniais e embasaram a ciéncia
na perspectiva da modernidade. Esta ciéncia, cuja racionalidade permitia a prépria comunicacdo
com o uso exclusivo do grego e do latim e suas variacdes linguisticas coloniais, exerceu sobre
o0 colonizado uma opresséo epistémica que incidiu também na dimenséo ontoldgica, ou seja, na
dimensdo do ser.

A “ciéncia” (conhecimento e sabedoria) ndo pode ser separada da lingua; as
linguas ndo sdo meros fendmenos “culturais” em que 0s povos encontram sua
“identidade”; sdo também o lugar em que o conhecimento esté inscrito. E, uma
vez que as linguas ndo sdo algo que os seres humanos tém, mas algo que os
seres humanos sdo, a colonialidade do poder e do saber veio a gerar a
colonialidade do ser. (MIGNOLO, 2003, p. 669).

As formas de expressao e comunicacgéo, as diferentes linguas e ritos, a visdo de mundo,

tudo foi negado e substituido impositivamente pela cultura europeia. Esta invisibilizacdo
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historica negou as contribuicbes e produgdes culturais, cientificas e tecnoldgicas dos diferentes
povos, apagando as identidades e obrigando a adotar outras formas de ser, de se apresentar no
mundo. A colonialidade do ser se refere, portanto, as experiéncias vividas e sentidas.

Un esfuerzo consistente en esta direccion llevaria a una exploracién del
lenguaje, la historia y la existencia. La colonialidad del ser introduce el reto
de conectar los niveles genético, existencial e histérico, donde el ser muestra
de forma mas evidente su lado colonial y sus fracturas. (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 130, 131).

A colonialidade do ser se fortaleceu pela negacdo da condigdo humana do ‘Outro’,
legitimada pela ideia de raca iniciada no periodo colonial, mas que ndo se encerrou com o fim
da colonizacdo, como j& apontado. E por este motivo que as acdes de violéncia e discriminago
continuam como um processo de conquista permanente, impondo ao corpo colonizado uma
condicdo de subalternidade naturalizada. (MALDONADO-TORRES, 2007). Negada a
condicdo humana, negou-se também a sua histdria, o seu passado e, ao corpo colonizado, restou
a condicdo de devir, ou seja, de ndo ser, de estar em busca como um ser primitivo, atrasado que
precisa evoluir, incorporando saberes e praticas alheias a sua cosmovisao, as suas tradicdes. As
préaticas tradicionais das culturas subalternizadas passaram a figurar como sinénimo de
atrasadas tendo em vista “[...] a polissemia dessa palavra e a forte tendéncia de associa-la com
concepgdes de imobilidade histdrica e atraso economico.” (LITTLE, 2004, p. 283). A sociedade
moderna europeia passou a ser o inico modelo possivel e tudo o que ndo se encaixava no padrao
acabou sendo considerado negativo.

Caracterizando as expressoes culturais como “tradicionais” ou ‘“ndo-
modernas”, como em processo de transi¢ao em dire¢do a modernidade, nega-
se-lhes toda possibilidade de légicas culturais ou cosmovisdes proprias. Ao
coloca-las como expressao do passado, nega-se sua contemporaneidade.
(LANDER, 2005, p. 15).
A colonialidade se estendeu a liberdade de crer, portanto, a espiritualidade e ao sagrado
gue também passaram a ser relacionados com o primitivo, o ndo moderno. Nesta dimenséo, a
colonialidade cosmogoénica “[...] pretende anular as cosmovisodes, filosofias, religiosidades,
principios e sistemas de vida, ou seja, a continuidade civilizatoria das comunidades indigenas
e as da diaspora africana.” (WALSH, 2009, p. 15). Por meio da evangelizacéo era possivel
controlar as crencas de cada povo. Um Unico deus e uma Unica religido ditando todas as normas
morais para todas as pessoas.

[...] reprimiram tanto como puderam, ou seja, em variaveis medidas de acordo
com os casos, as formas de producéo de conhecimento dos colonizados, seus
padrBes de producdo de sentidos, seu universo simbolico, seus padrbes de
expressdo e de objetivacdo da subjetividade. A repressdo neste campo foi
reconhecidamente mais violenta, profunda e duradoura entre os indios da
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América ibérica, a que condenaram ser uma subcultura camponesa, iletrada,
despojando-os de sua heranca intelectual objetivada. (QUIJANO, 2005, p.
121).

Tais processos coloniais promoveram ou impuseram novas configurac6es no territério
e desencadearam des-re-territorializagdes tanto no campo objetivo e material como no caso da
didspora africana e dos aldeamentos indigenas, quanto no campo subjetivo com a
invisibilizacdo das diferentes identidades e negacdo das formas de ser e estar no mundo. As
diferentes colonialidades, interdependentes entre si, estdo também inter-relacionadas com a
violéncia com que os diversos povos foram expropriados de seus territdrios originarios, pois
“El territorio es memoria, es el testimonio de la existencia y las (sobre)vivencias de
colectividades que defienden su derecho a la pertenencia y permanencia.” (HANDELSMAN,
2013, p. 240). A critica aos processos coloniais e a busca por praticas decolonizantes pode,
portanto, ser também fundamentada com o0s conceitos que envolvem territorio e des-re-

territorializacéo discutidos na proxima sessao.

2.2 TERRITORIOS VIVIDOS A TERRITORIOS CONTESTADOS: ESPACOS EM
DISPUTA

Precede a conceituacdo de territério esclarecer uma possivel distincdo em relagcdo a
nocdo de espago como algo dado, anterior a intervencdo intencional do ser humano, mas que
permanece como suporte mesmo depois de modificado intencionalmente pela acdo humana.
Sob esta dtica, o espago “Preexiste a qualquer agdo. “Local” de possibilidades, ¢ a realidade
material preexistente a qualquer conhecimento e a qualquer pratica dos quais sera o objeto a
partir do momento em que um ator manifeste a intencdo de dele se apoderar.” (RAFFESTIN,
1993, p. 144).

Para Santos (2006, p. 51) é no espago que concorrem “[...] um conjunto indissociavel,
solidario e também contraditério, de sistemas de objetos e sistemas de a¢des, ndo considerados
isoladamente, mas como o quadro unico no qual a historia se da.” Por conta da acdo humana, o
espaco €, atualmente, composto por sistemas de objetos cada vez mais artificiais. No principio
tudo eram ‘coisas’, entendidas como dons da natureza. A partir da acdo frequente do ser
humano, parece ser cada vez mais raro existir algo em seu estado ‘puro’, ‘original’ e o que eram
‘coisas’ passam a ser ‘objetos’. Esta acdo humana sobre/no espago traz modificagdes para o
proprio ser humano e para 0 meio em que vive. (SANTOS, 2006).

Percebe-se que a experiéncia ou o vivido tem papel preponderante na (re)configuracéo

do espaco. Ou seja, ao se apropriarem do espaco por meio de acgdes concretas ou por
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representagdes abstratas, os atores territorializam o espago. Com base nesta reflex&o, Raffestin
(1993, p. 144) afirma que, “O espaco € a ‘prisao original’, o territorio é a prisdo que 0os homens
constroem para si.” O ator, que pode se constituir como individuo, comunidade, empresa ou
governo, modifica o0 espaco a partir da representacéao que ele mesmo constréi sendo que, “[...]
0 espaco representado ndo é mais o espago, mas a imagem do espaco, ou melhor, do territério
visto e/ou vivido. E, em suma, 0 espago que se tornou territorio de um ator, desde que tomado
numa relacdo social de comunicagdo.” (RAFFESTIN, 1993, p. 147). Para compreender um
territorio, na perspectiva colocada por Raffestin (1993), deve-se decifrar os principios e codigos
gue asseguram a comunicagdo entre os modos de producao e/ou as intervengdes que ocorrem
no espago.

Isso conduz a sistemas de malhas, de nds e redes que se imprimem no espago
e que constituem, de algum modo, o territrio. Nao somente se realiza uma
diferenciagdo funcional, mas ainda uma diferenciacdo comandada pelo
principio hierarquico, que contribui para ordenar o territério segundo a
importancia dada pelos individuos e/ou grupos as suas diversas acdes.
(RAFFESTIN, 1993, p. 150,151).

Nesta direcdo, o territdrio se constitui de forma relacional, multidimensional e dindmica
em diferentes escalas. Criado em um sistema de redes, o territdrio € resultado de relacdes de
poder que imprimem ao espaco uma noc¢ao de limite, j& que “Falar de territério é fazer uma
referéncia implicita a nocdo de limite que, mesmo nao sendo tracado, como em geral ocorre,
exprime a relagdo que um grupo mantém com uma porg¢ao do espago.” (RAFFESTIN, 1993, p.
153).

A partir das relacdes vividas e das delimitacdes estabelecidas — 0 que ndo significa
estaticas — o ser humano atribui uma dimensao simbolica ao territério, ou seja, “A sociedade se
territorializa sendo o territério sua condicao de existéncia material.” (PORTO-GONCALVES,
2002, p. 230). Assim, compreende-se que o territorio “[...] alude al espacio geografico
simbolicamente estructurado y politicamente construido por un determinado colectivo humano,
cuyos modos organizacionales y de subsistencia, relaciones de poder y definiciones identitarias
son, a su vez, intrinsecamente dependientes de aquel.” (ARAOZ, 2015, p. 176). Entende-se que
0 simbdlico esta intimamente e particularmente relacionado ao material e constitui
territorialidades multidimensionais ja que abarcam o vivido, as experiéncias que 0
individuo/sociedade estabelece com o espaco e o tempo buscando satisfazer suas necessidades.
Na conjugacdo das experiéncias de agir e sofrer acdo em um tempo e espago, 0S sujeitos
investem determinada for¢a para obter um ganho. Quando “[...] ganhos e custos se equilibram,

as relacOes sdo simétricas, do contrario sdo dissimétricas.” (RAFFESTIN, 1993, p. 161).
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E preciso considerar aqui que a geograficidade vai além das condicdes
naturais, como € aceito nas ciéncias sociais. Com certeza, a natureza faz parte
da materialidade que constitui 0 espaco geogréafico. E aqui ndo se admite uma
disting&o, tdo cara ao pensamento dualista dicotomizante, entre o material e 0
simbolico. Consideramos, ao contrario, que os homens e mulheres s6 se
apropriam daquilo que faz sentido; s6 se apropriam daquilo a que atribuem
uma significacdo e, assim, toda apropriacdo material €, a0 mesmo tempo,
simbdlica. (PORTO-GONCALVES, 2002, p. 230)

Para Abramovay (2006) é a partir da interacdo social que ocorre no interior dos
territérios que é possivel defini-los, incluindo a maneira pela qual homens e mulheres se
apropriam dos recursos disponiveis quando organizam suas atividades produtivas. Assim, neste
contexto relacional, socio histérico e espaco-temporal se constitui a territorialidade, ou as
territorialidades. As relagdes envolvem sempre, em maior ou menor escala, questdes de poder,
sejam elas “[...] existenciais ou produtivistas, todas sdo relagdes de poder, visto que ha interacéo
entre os atores que procuram modificar tanto as relagdes com a natureza como as relacdes
sociais.” (RAFFESTIN, 1993, p. 158, 159).

Haesbaert (2006, p. 78) define territorio primeiramente “[...] com referéncia as relagdes
sociais (ou culturais, em sentido amplo) e ao contexto historico em que esta inserido.” Por isso
é pertinente afirmar que, na configuracdo de um territorio, existem maultiplas relacdes de poder
material e simbolico, perpassando os campos politico, econdmico, social e cultural. E
importante enfatizar o sentido relacional atribuido ao territdrio, ndo podendo ser reduzido a:

[...] uma “coisa” que se possui ou uma forma que se constroi, mas sobretudo
uma relacdo social mediada e moldada na/pela materialidade do espaco.
Assim, mais importantes do que as formas concretas que construimos sdo as

relacdes com as quais nos significamos e “funcionalizamos” o espago, ainda
que num nivel mais individual. (HAESBAERT, 2006, p. 350).

A compreensdao da forma como se constituem as relacbes ou o que influencia
determinados arranjos sociais e processos de coopera¢ao em torno dos quais os territorios sao
construidos é apontada como fundamental por Abramovay (2006). O autor explica que, a partir
da andlise dessas relagfes sociais constitutivas dos territorios, seria possivel compreender
também a atuacdo do Estado, a constituicdo das instituicdes publicas e mesmo dos mercados,
as diferentes formas de organizagéo da sociedade civil, o sistema politico, o ambiente cultural,
entre outros aspectos que compdem uma regiao.

E na conjugacio das diferentes experiéncias de agir e sofrer acdo, permeadas pelas
relacfes de poder, que € possivel desenvolver o sentido de pertencimento e identificagdo com
o local, que constitui a territorialidade. A alienagdo e/ou a falta deste sentimento de
pertencimento e identidade local pode provocar processos de desterritorializacbes que
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desencadeiam outras formas de organizacGes e agrupamentos. Haesbaert (2006, p. 21) explica
que a nogao de desterritorializagdo aparece ja em “Muitas posi¢des de Marx em O Capital e no
Manifesto Comunista [...]” como uma preocupagao em relacdo ao processo de producao
capitalista e acumulacao primitiva que reorganizou e unificou os espacos de forma a privilegiar
a acumulacdo e escoamento das mercadorias. A desterritorializagdo capitalista atingia tanto o
“[...] camponés expropriado, transformado em ‘trabalhador livre’, e seu éxodo para as cidades
[...] [quanto o] burgués mergulhado numa vida em constante movimento e transformagao [...]”
(HAESBAERT, 2006, p. 21). Todavia, na perspectiva deste autor, 0 processo de
desterritorializagéo cria outras territorialidades em outras escalas.

Reconhecer que pode haver desterritorializagdo implica, portanto, em reconhecer que
outras territorialidades sdo construidas, principalmente considerando que a nocdo de territdrio
val muito além de uma configuracdo materialista, sendo “[...] concebido a partir da imbricag¢do
de multiplas relagbes de poder, do poder mais material das relagdes econémico-politicas ao
poder mais simbolico das relagdes de ordem mais estritamente cultural.” (HAESBAERT, 2006,
79). A (re)territorializacdo pode resultar também na/da mobilidade e flexibilidade presentes em
um territorio que se (re)configura a partir de relagdes dindmicas processadas em diferentes
escalas. Neste movimento, o processo de (re)territorializacdo dentro das relagfes de poder se
da como possibilidade para um grupo social e/ou individuo e pode ser observado nas diferentes
formas de organizacdo da sociedade civil, ja que:

A exclusdo social que tende a dissolver os lagos territoriais acaba em varios
momentos tendo o efeito contrario: as dificuldades cotidianas pela
sobrevivéncia material levam muitos grupos a se aglutinarem em torno de
ideologias e mesmo de espagos mais fechados visando assegurar a
manutencdo de sua identidade cultural, ultimo refugio na luta por preservar
um minimo de dignidade. (HAESBAERT, 2006, p. 92).

Nesta forma de compreender os processos de des-re-territorializacdo fica evidenciado
que “[...] ndo ha fronteira clara entre territorializagdo e desterritorializagdo, um processo sendo
retrabalhado pelo outro.” (HAESBAERT, 2006, p. 274). Por um lado, a dindmica multiescalar
promovida pelos avancos cientificos encurtam distancias espago-temporais por meio das
tecnologias da informagéo e do conhecimento e dos meios e condicGes de transporte dos
produtos, tornando o territério mais hibrido e flexivel. Por outro lado, esta flexibilidade diminui
consideravelmente quando esse mesmo sistema impde fronteiras, muros ou limites, fisicos ou
simbolicos, “[...] que separam ‘incluidos’ e ‘excluidos’, etnia ‘x’ de etnia ‘y’, grupos ‘mais’ e

‘menos’ seguros (e/ou violentos)”. (HAESBAERT, 2006, p. 275).
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Os processos de des-re-territorializacdo ocorrem de maneira relacional e contextual
abrangendo diferentes contextos — familia, trabalho, escola, clube, religido, movimentos
sociais, etc. — e dimensdes sociais — econdmica, politica e cultural. Ao considerarmos que estes
contextos e estas dimens6es podem se configurar como diferentes territorios, podemos afirmar
que um mesmo individuo ou grupo pode estar des-territorializado em maior ou menor escala,
dependendo das relagcbes de poder estabelecidas neste contexto. Neste ponto, nos parece
importante enfatizar que a des-territorializacdo € um processo relacional, historico-social,
impregnado de ideologias, sendo possivel relaciona-lo ao processo de construcao de fronteiras
e estabelecimento de limites considerando que:

[...] é absurdo falar em fronteiras naturais, que s6 existem na condigdo de
serem subtraidas da historicidade. E se as subtraimos da historicidade, é para
‘naturaliza-las’, ou seja, para fazé-las o instrumento de uma dominag&o que
procura se perpetuar. Convencional, sem davida, uma vez que os limites sé
manifestam um projeto que por si mesmo ndo € arbitrario, pois isso seria
admitir que a classe dominante ndo procura enquadrar seu projeto social e
comunicé-lo sob uma forma ideolégica. (RAFFESTIN, 1993, p. 166).

Os limites sdo, portanto, a manifestacdo do poder de controle/dominacéo da reproducao
social. Reproducdo esta que se constitui como territorialidade na medida em que é a expressao
do vivido nas dimensdes econémicas, politicas e culturais. Este controle/domina¢do ndo ocorre
de forma tranquila e simples visto que o vivido nem sempre (ou quase nunca) cabe nas divisdes
convencionadas pelos limites. A partir desta manifestacdo do poder que pretende estabelecer
limites sdo criadas relages simétricas, pautadas pelo principio da democracia e justica social,
ou dissimétricas, pautadas pela dominacéo e exploragdo do ‘Outro’. Ou seja, estas relagdes se
estabelecem quando determinado poder impde a um territdrio um “[...] sistema que melhor
corresponda ao seu projeto, pronto a transformar a existéncia daqueles que a ele estdo
submetidos, a menos que estes recuperem o seu poder para se oporem ao outro poder.”
(RAFFESTIN, 1993, p. 170).

Este ponto trazido por Raffestin (1993) nos parece elucidativo para compreendermos o0s
processos de des-re-territorializagbes impostos aos povos indigenas. Isto porque, ao nos
voltarmos especificamente para as questdes que envolvem a territorialidade indigena, é possivel
constatar que, historicamente, 0s processos coloniais aqui impetrados estiveram pautados por
relacfes dissimétricas. A presenca e as formas de relacdo com o territdrio dos que aqui ja
estavam ha milénios antes da chegada dos europeus foram desqualificadas, ignoradas. O fato é
que, para o indigena, ndo era a terra que pertencia a ele, mas ele que pertencia a terra.
Entendimento divergente do colonizador que defendia o principio da posse e do exercicio de
poder sobre a terra. (PIOVEZANA, 2015). Territorio, na concepcdo indigena andina,
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[...] eselespacio que nos provee todas las posibilidades de vida. Desde esta
vision integral de la vida, se plasma la definicion de territorio. Estas
concepciones fundamentales prevalecen en la vida de las nacionalidades
originarias, y esta vision nos conduce a una posicion que se traduce, a su vez,
en la resistencia a toda forma de vulnerabilidad de los territorios ancestrales,
la invasion, la colonizacion y la explotacion de los bienes naturales, hoy
impulsados por los Estados modernos. (MACAS, 2014, p. 181).

Mesmo diante dos ainda constantes processos de des-re-territorializacdes, fisicas e
simbolicas, a que vém sendo submetidos, a relacdo entre os povos indigenas e a terra ndo se
reduz a questdo da propriedade e do uso dos recursos disponiveis, mas se converte em um
elemento material e espiritual onde podem conviver e manter sua cultura. (OEA, 2009). A
territorialidade, compreendida a partir da relacdo particular que determinado grupo e, em
particular, os povos indigenas, estabelecem com um territorio “[...] inclui seu regime de
propriedade, os vinculos afetivos que mantem com seu territdrio especifico, a historia da sua
ocupacdo guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territorio e as formas de defesa
dele.” (LITTLE, 2004, p. 254). Observa-se que,

La relacion Unica entre los pueblos indigenas y tribales y sus territorios ha sido
ampliamente reconocida en el derecho internacional de los derechos humanos.
El articulo 21 de la Convencién Americana y el articulo XXIII de la
Declaracion Americana protegen esta vinculacion estrecha que guardan con
las tierras, asi como con los recursos naturales de los territorios ancestrales,
vinculacion de importancia fundamental para el goce de otros derechos
humanos de los pueblos indigenas y tribales. (OEA, 2009, p. 21).

Com base nestas constatacdes nos parece possivel afirmar que os territérios, em maior
ou menor escala, estdo em permanente risco de disputa ou contestacdo. Mesmo em contextos
onde prevalecem relacGes simétricas, influéncias externas podem transformar a dindmica
territorial visto que, “Todo periodo de crise, toda insurreicdo, toda revolucdo se traduzem por
modificagdes mais ou menos fortes nos sistemas de limites. Isso se torna a nova quadriculacéo
na qual se instaura, por bem ou por mal, uma nova territorialidade.” (RAFFESTIN, 1993, p.
170). Estas transformacdes territoriais, fisicas ou simbolicas, por meio da imposicdo de limites
e estabelecimento de fronteiras tém sido historicamente justificadas pela incessante busca,
principalmente das grandes metrépoles, pelo desenvolvimento.

‘Desenvolvimento’ € um termo com o qual se tem procurado designar o
complexo processo de mudanga social — geralmente, abarcando inimeros
aspectos econémicos, politicos e culturais —, orientado a criacdo de riquezas,
supostamente, com vistas a elevar os niveis de bem estar social. Na sua
origem, em algum momento ao longo do século XVIII, estava a nogdo de
progresso que, com o tempo, se traduziria em acumulacao de capital e, mais
tarde, em crescimento econdmico. Estd implicita a este entendimento de
“desenvolvimento” a necessidade de sacrificios no presente para que se
obtenha recompensas no futuro [...] (THEIS, 2015, p. 34, 35).



85

Esta afirmacdo vai ao encontro do processo historico de colonizacdo imposto ao
continente latino-americano sendo “[...] esse imenso territorio que, com o diligente auxilio de
suas classes dominantes, a servigco do desenvolvimento da(s) metrépole(s), tem se conformado
com o préprio subdesenvolvimento.” (THEIS, 2015, p. 49, grifos no original). Esta relacdo
estreita entre a busca desmedida por um determinado tipo de desenvolvimento e 0s processos
de des-re-territorializacbes historicamente impostos aos paises classificados como
subdesenvolvidos nos leva a proxima sessdo para discutirmos conceitos, processos e outras

possibilidades de desenvolvimento.
2.3 PROCESSOS DE DESENVOLVIMENTO: OUTRAS POSSIBILIDADES (?!)

Usamos, neste texto, a palavra ‘desenvolvimento’ com ressalvas epistemetodoldgicas,
por isso a opcdo de grafia, daqui em diante, entre aspas simples, exceto em citacdes diretas.
N&o queremos dar destaque a palavra, mas sim, problematizar seu uso como algo que, a
principio, pode parecer positivo. Justificamos esta escolha devido as diversas e contestaveis
concepcdes conceituais e metodoldgicas que a palavra carrega. Nao estamos sés, nem tdo pouco
somos pioneiros, neste cuidado: Theis, Oliveira, Florit, Sachs, Verhelst, Esteva sdo alguns
autores que ndo se mostram tranquilos no seu uso sem algum tipo de interrogacdo. N&o é dificil,
portanto, encontrar argumentos para fundamentar tal procedimento, ja que, “O termo
desenvolvimento tem muito conteldo. Nasceu de uma concepcao positiva e dindmica, porém
baseada em paradigmas de uma Unica cultura. [...] Na pratica, a palavra desenvolvimento é
muitas vezes um eufemismo para ocidentalizagdo.” (VERHELST, 1992, p. 105). Nas palavras
do autor, a mentalidade ocidental é antropocéntrica, evolucionista e racionalista, cuja
organizacdo socio-politica tem como premissas a supervalorizacdo do econdmico e
consequentemente do consumo e a soberania do Estado-nacao.

Esteva (2000, p. 62, grifos no original) explica que ‘desenvolvimento’ tem uma longa
historia de uso atrelado, inicialmente, & concepcéo bioldgica de transformacéo que, primeiro o
“[...] considerava como um movimento na direcdo da forma apropriada para o ser [...]”
passando, em meados do século XIX, para “[...] um movimento na dire¢do de uma forma
sempre mais perfeita daquele mesmo ser.” Nesse mesmo periodo, no campo cientifico,
evolucdo e ‘desenvolvimento’ passaram a ser utilizados como sinénimos. Ainda no seculo
XVIII a palavra passou a ser utilizada também na esfera social, com a concepg¢éo cunhada por
Herder em 1774, de que o ‘desenvolvimento’ historico era uma continuidade do

‘desenvolvimento’ natural, designio divino. Com o advento da era cientifica, Deus perdeu a
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centralidade no universo e o sujeito humano passou a acreditar que tinha poder sobre o proprio
‘desenvolvimento’.

A popularizacéo do termo ‘desenvolvimento’ no século XIX e o seu uso como sinénimo
de evolucdo e crescimento fez com que ele passasse a ser empregado para designar praticamente
tudo o que pudesse sofrer algum tipo de alteracdo — para industrializacdo, para as relacdes
pessoais, para a urbanizagdo — tanto no campo cientifico, quanto no campo social. Esteva (2000,
p. 63) explica que este uso indiscriminado “[...] acabou por dissolver a precisdo do seu
significado.” Isto explica a necessidade de adjetivar o termo, conforme a prioridade que se
deseja dar: ‘desenvolvimento social’, ‘desenvolvimento econémico’, ‘desenvolvimento
urbano’ e assim por diante e,

[...] embora carega de qualquer precisdo quando ndo devidamente qualificado,
a palavra em si esta firmemente estabelecida na percepgdo popular e
intelectual. [...] tem um sentido de mudanga favoravel, de um passo do simples
para o complexo, do inferior para o superior, do pior para 0 melhor. Indica que
estamos progredindo porque estamos avangando segundo uma lei universal
necessaria e inevitavel e na direcdo de uma meta desejavel. (ESTEVA, 2000,
p 64, grifos nossos).

Entretanto, a historia do ‘desenvolvimento’ para os paises da América Latina, Africa e
boa parte da Asia, tem se mostrado por vezes desastrosa e “Desde la Segunda Guerra Mundial
ha cambiado muchas veces de identidad y de apellido, tironeando entre un consistente
reduccionismo economicista y los insistentes reclamos de todas las otras dimensiones de la
existencia social.” (QUIJANO, 2000, p. 11). Alguns autores apontam o discurso proferido pelo
presidente dos EUA, Harry Truman, no dia 20 de janeiro de 1948, como 0 momento histérico
a partir do qual o mundo assumiu o ‘desenvolvimento’ como justificativa para qualquer
intervencdo em sociedades cujo sistema econémico pode ser considerado primitivo, a partir da
perspectiva norte-americana. (ACOSTA, 2016).

Neste discurso, referenciado também por Wolfgang Sachs (1999), o entdo presidente
dos EUA reduz toda a diversidade dos paises do Sul a categoria de subdesenvolvidos e traca
como objetivo global para todas as pessoas a busca pelo ‘desenvolvimento’. A énfase do
discurso recai sobre a logica de aumento da producao: mais alimentos, mais roupas, mais casas
e mais tecnologia que favoreca 0 menor emprego da forca humana. Tudo isso como sendo a
chave para a prosperidade e a paz mundial. O pronunciamento feito no momento em que 0s
EUA ja eram uma nacgdo industrializada e detinham boa parte da tecnologia, parece ter
desencadeado uma corrida em busca do ‘desenvolvimento’ sem precedentes na historia.
(SACHS, 1999). A crenga generalizada era de que, a partir de um ordenamento “[...]

tecnoldgico y econdmico y gracias a algo llamado planificacion, de la noche a la mafiana
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milenarias y complejas culturas se convirtieran en clones de los racionales occidentales de los
paises considerados econdmicamente avanzados.” (ESCOBAR, 2007, p. 11). Ao observarmos
a situacdo destes paises atualmente, parece evidente que algo deu errado neste caminho:

Olhando para tras depois de 40 anos, reconhecemos o discurso de Truman
como o tiro de largada da corrida para o Sul alcancar o Norte. Mas também
vemos que o campo de corredores tem se dispersado, assim como alguns
competidores tém caido a margem e outros tém comecado a suspeitar que
estdo indo na direcdo errada. (SACHS, 1999, p. 4, traducdo nossa).

Todavia, antes de nos atermos ao periodo de anélise proposto por Sachs (1999) — qual
seja, pouco depois do final da segunda guerra mundial — retomamos a discussdo ja feita sobre
0s processos de colonizacdo e a naturaliza¢do da dominacdo para afirmar que o projeto norte-
americano de ser o farol do ‘desenvolvimento’, usando uma expressao de Sachs (2000), teve
suas bases construidas durante os longos séculos de colonizacdo que resultaram nas diferentes
colonialidades: metodoldgica (poder), epistemoldgica (saber), ontoldgica (ser) e cosmogonica
(crer). A exploracdo desmedida de recursos e as relagdes de producédo construidas com base na
ideia de raca (QUIJANO, 2005) impuseram aos paises colonizados a condicao de ‘subalternos’,
‘primitivos’, ‘tradicionais’. A independéncia destes paises do sistema colonial ndo rompeu com
este processo. O poder e controle social permaneceu com uma minoria branca da populagao
gue explorava a maioria constituida por indigenas, negros e mesticos, sendo que estes nédo
tinham “[...] acceso al control de ninglin recurso de produccién importante, o fueron incluso
despojados del que habian tenido durante la Colonia, y se les impidié toda participacion en la
generacion y en la gestion de las instituciones politicas publicas, del Estado, pues.” (QUIJANO,
2000, p. 23-24).

Assim, os sistemas de organizacdo social nos paises da América Latina estavam
direcionados para atender aos interesses da minoria branca da populacéo que detinha o controle
dos meios de producéo e, por sua vez, mantinha uma relacdo de dependéncia econémica e
cultural com os paises europeus. Internamente, esta minoria continuou a reproduzir relagdes de
trabalho com base na escravidéo, serviddo, pequena producdo mercantil, assalariamento e
reciprocidade. Nesta configuragéo social, ndo se construiu por aqui um projeto de Estado-nagéo,
posto que ndo havia um interesse comum a todos os setores da sociedade. (QUIJANO, 2000).
Para os paises latino-americanos, por quase 500 anos, a Europa era o padrdo a ser seguido.
Porém, logo apos a Segunda Guerra Mundial, “Com o colapso dos poderes coloniais europeus,
os Estados Unidos encontraram a oportunidade de dar dimens6es globais a missdo que Ihes

havia sido legada por seus fundadores: ser ‘a luz no cimo do monte’.” (SACHS, 2000, p. 11).
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Para alcancar o ‘desenvolvimento’, os paises do Sul deveriam seguir os programas politicos
fundamentados nas premissas norte-americanas do que é ser ‘desenvolvido’.

O intuito norte-americano era consolidar sua hegemonia enquanto poténcia mundial.
Para isso criou a ideia, ilusoria como ja vimos, de que o ‘desenvolvimento’, marcadamente
econdmico, seria a solucdo para retirar os paises da condicdo de subdesenvolvidos. O conceito
de subdesenvolvimento, neste caso, parte da ideia hegemonica, fortalecida principalmente a
partir da Segunda Guerra Mundial, do que representa ser ‘desenvolvido’, e determina a
existéncia de paises ricos e pobres, sem que se problematize as causas dessa existéncia e
condicdo. (ROSSATO, 2002). E uma ideologia que construiu fronteiras entre territorios,
delimitando e contrapondo o que se encaixaria (dentro) ou ndo (fora) neste (pré)conceito. Para
pertencer ao conceito seria necessario seguir o padrdo econdmico de relacdo com o meio
(producéo e consumo) primeiramente, eurocentricamente construido e, mais recentemente,
norte-americano que ndo reconhece e invisibiliza outras formas de organizar a vida, ou seja,
outras formas de ser, estar e conviver socialmente. Esta forma de olhar para os paises
considerados subdesenvolvidos reconhece apenas caréncias e ndo potencialidades, transforma
a natureza e as riquezas locais em recursos a serem explorados pelo trabalho de homens e
mulheres, desvaloriza a cultura e a sabedoria local, estabelecendo sempre uma relacéo de
dependéncia. Dessa forma, “Transforma as atividades autonomas e pessoais, que incorporam
desejos, habilidades, esperancas e interacdo social ou com a natureza, em necessidades cuja
satisfacdo exige a mediacao do mercado.” (ESTEVA, 2000, p. 74).

A resisténcia a esses processos de ‘desenvolvimento’ por parte das populacdes
originarias resultou em lutas, massacres, invisibilizacdo, vulnerabilizacdo, expropriacdo
territorial, tanto fisica quanto cultural, que perduram até os dias atuais. No Brasil, a histéria do
‘desenvolvimento’ é marcada por um processo excludente e que responde a légica capitalista e
neoliberal de acumulacdo de renda. Esta l6gica tem acentuado as desigualdades sociais,
vulnerabilizado, invisibilizado certas culturas e (re)produzido pobreza em larga escala. Assim,
esse ‘desenvolvimento’ parece nao ter ido além de multiplicar a escala de diferenca em relagéo
aos paises ditos ‘desenvolvidos’ e modernos e os classificados como subdesenvolvidos e
atrasados. Para tanto,

Basta una mirada superficial a los paisajes biofisicos, econémicos y culturales
de la mayor parte del Tercer Mundo para darse cuenta de que el desarrollo esta
en crisis, y que la violencia, pobreza y deterioro social y ambiental crecientes
son el resultado de cincuenta afios de recetas de crecimiento econémico,
“ajustes estructurales”, macroproyectos sin evaluacion de impacto,
endeudamiento perpetuo, y marginamiento de la mayoria de la poblacion de
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los procesos de pensamiento y decision sobre la practica social. (ESCOBAR,
2007, p. 11-12).

Os processos de ‘desenvolvimento’ promovidos por aqui resultaram praticamente na
extingcdo da presenca indigena e dos seus meios de sobrevivéncia destruidos paulatinamente: a
caca, a pesca, a circulacdo livre, seus ritos espirituais, suas crengas e costumes. Esta realidade
se distribui pelas diferentes regides brasileiras. Ao que parece, quanto mais desenvolvida a
regido do ponto de vista eurocéntrico e capitalista neoliberal, mais invisibilizada fica a
existéncia destas populagdes. Este cenario nos permite assumir que,

[...] el patrén de poder capitalista, la sociedad capitalista, no tiene en nuestros
paises ninguna posibilidad de desarrollo distinta de la que produce esa
incesante concentracion de poder, des-democratizacion de las relaciones
sociales, polarizacion social, inmiseracion de cada vez mayores proporciones
de la poblacién. Toda otra imagen seria necesariamente engafiosa. Los
pueblos de América Latina, los dominados y explotados en primer término,
todos aquellos para los cuales la dominacion, la explotacion, la discriminacion
son los problemas centrales de la especie, se encuentran ahora ante la
necesidad de decidir si ése es todavia el camino deseable. (QUIJANO, 2000,
p. 27).

A reflexdo para decidir qual caminho se pretende tomar passa também por tentar
responder, “;Como superar un problema complejo con la vision de mundo y el pensamiento
que lo generaron? La sociedad industrial capitalista esta hundiéndose por su propio peso: los
‘problemas de desarrollo’ para los cuales el mismo ‘desarrollo’ no tiene solucion.” (DE SOUZA
SILVA, 2013, p. 490). Diante deste quadro e sob a pressédo de movimentos sociais nacionais e
organismos internacionais ligados as questfes dos direitos humanos, a legislacdo brasileira
prevé um ‘desenvolvimento’ alternativo, que ndo seja meramente de cunho econdémico, voltado

as populacdes originarias, cujas bases tedrico-metodoldgicas analisaremos a seguir.
2.3.1 Etnodesenvolvimento: uma proposta e/em possibilidades?!

As discussdes que buscam um ‘desenvolvimento’ alternativo incluem, em alguma
medida, estratégias que visam a satisfacdo das necessidades fundamentais das pessoas, nao
obrigatoriamente atreladas ao crescimento econdmico desmedido, mas ainda assim pautadas
em relagbes de consumo. O objetivo principal, para essas alternativas, é produzir bens
essenciais que melhorem o padréo de vida da populacdo mais pobre. Geralmente essas
discuss@es se orientam por uma visdo enddgena que busca responder as necessidades do pais
ou de determinada regido e ndo ao sistema internacional ou padrdo global, valorizando as
tradi¢des culturais existentes, respeitando e ndo destruindo o meio ambiente. Privilegiam o uso

de recursos locais, sejam naturais, técnicos ou humanos de forma sustentavel e incentivam a
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participacdo das pessoas na tomada de decisdes, deslocando o poder politico para as bases.
(STAVENHAGEN, 1985).

Foi com base nos elementos descritos acima que surgiu, na America Latina nos anos de
1970, a proposta de ‘desenvolvimento’ alternativo para as populacfes indigenas denominada
etnodesenvolvimento. Segundo essa proposta 0s povos indigenas possuem capacidade de
buscar solucbes para os proprios problemas em relacdo ao ‘desenvolvimento’ a partir de suas
experiéncias, conhecimentos e identidade historicos. De acordo com o discurso fundacional
esses povos “[...] no s6lo son capaces de orientar y gestionar su propio desarrollo, sino que la
identidad étnica y la cultura propia encierran soluciones insustituibles a los problemas del
desarrollo de los pueblos originarios del hemisferio.” (CEPAL, 1995, p. 5).

[...] etnodesarrollo se entiende el ejercicio de la capacidad social de un Pueblo
para construir su futuro, aprovechando para ello las ensefianzas de su
experiencia histérica y los recursos reales y potenciales de su cultura, de
acuerdo con un proyecto que defina segln sus propios valores y aspiraciones.
(BONFIL BATALLA, 1995, p. 467).

Bonfil Batalla (1995) propbe que a analise da possibilidade de realizacdo de um
etnodesenvolvimento seja feita em uma dimensao politica a partir do conceito de “controle
cultural”. Esta andlise permite classificar em que medida os povos origindrios t€ém poder de
decisdo, ou seja, autonomia em relacdo ao uso/manejo de recursos proprios/internos e em
relacdo ao uso/manejo de recursos externos. Os recursos se referem a elementos necessarios
para desenvolver um projeto social podendo ser identificados em quatro grandes grupos:

[...] & materiales, que incluyen los naturales e los transformados; b) de
organizacion, como capacidad para lograr la participacién social y vencer las
resistencias; c) intelectuales, que son los conocimientos — formalizados o no
—y las experiencias; d) simbolicos y emotivos: la subjetividad como recurso
indispensable. (BONFIL BATALLA, 1995, p. 469, grifos no original).

De acordo com o autor, quanto mais fortalecida e ampliada a autonomia dos povos
indigenas em relacdo aos meios de uso dos recursos, sejam internos ou externos, melhores as
condicBes de promocéo do etnodesenvolvimento e mais fortalecida a cultura propria. Quanto
menor essa autonomia, mais alienada fica a cultura, prevalecendo a ldgica da imposicéo
cultural. Considerando a realidade dos povos indigenas, resultado do longo processo de
colonizacdo a que foram submetidos, a ampliacdo da capacidade de decisdo inclui a
recuperacao/restituicdo de recursos que lhes foram alienados. Entre eles, o uso da terra, o
conhecimento da historia, dos saberes ancestrais, das tecnologias. Faz parte do processo de
ampliacdo da autonomia a capacitagcdo/formacéo dos indigenas baseada na propria cultura, na
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sua histdria, nos conhecimentos ancestrais do seu povo e também em conhecimentos externos
que possam se somar e qualificar os meios de vida da comunidade.

Esa capacidad autonoma, en macrosociedades complejas y plurales como las
que integran la América Latina de hoy, s6lo puede alcanzarse si esas
sociedades (en este caso los pueblos indios), constituyen unidades politicas
con posibilidad real de autodeterminacidn, es decir, de gobernarse a si mismas,
de tomar sus propias decisiones, en una serie de asuntos que constituyen el
ambito de su etnodesarrollo o, en otras palabras, la ampliacion de su cultura
propia, tanto en su modalidad autbnoma como en la apropiada. (BONFIL
BATALLA, 1995, p. 478, 479).

A autodeterminacéo implica, para 0s paises, uma reorganizacdo do poder, reconhecendo
0s grupos étnicos como unidades politicas com capacidade técnica e administrativa para tomar
decisdes sobre os processos de ‘desenvolvimento’ que ocorrem em seus territorios. Reconhecer
a autodeterminacdo de uma populacdo, conforme Bonfil Batalla (1995), € a primeira condicéo
juridica e politica do etnodesenvolvimento. Isto explica porque, “Na Ameérica Latina, 0
etnodesenvolvimento das populagdes indigenas significa uma completa revisdao das politicas
governamentais ‘indigenistas’, que tém sido adotadas pela maioria dos governos.”
(STAVENHAGEN, 1985, p. 42).

A inclusdo do termo ‘etno’ as politicas governamentais de ‘desenvolvimento’ na
América Latina surge em meio ao questionamento sobre os resultados de propostas
desenvolvimentistas para os paises de Terceiro Mundo que vinham norteando também as
politicas indigenistas. Mesmo pautados pela agenda eurocéntrica inicialmente e norte
americana em seguida, conforme discutido na sessdo anterior, 0s paises latino-americanos
apresentavam um fraco desempenho econdmico. A distancia entre pobres e ricos cada vez mais
acentuada e a violéncia fisica e simbdlica a que estavam frequentemente submetidos os povos
indigenas e tribais indicavam que “Os planejadores e politicos de todo o mundo tém que lidar
com fatores étnicos no desenvolvimento.” (STAVENHAGEN, 1985, p. 40).

No ambito latino-americano, a anteceder esse momento, as criticas dos efeitos
etnocidas das politicas desenvolvimentistas tiveram na Reunido de Barbados,
em 1971, e na Reunido de Peritos sobre Etnodesenvolvimento e Etnocidio na
América Latina, promovida pela articulacdo entre UNESCO e FLACSO em
dezembro de 1981, em S&o José da Costa Rica, eventos especiais na
formulag@o de propostas para um ‘desenvolvimento alternativo’, marcado por
projetos de futuro préprios aos povos indigenas [...]. (SOUZA LIMA,
BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 10).

No Brasil, somente com a Constituicdo de 1988, que dedica o Capitulo V111 as questdes
indigenas, a legislagdo vem sendo orientada por principios que reconhecem a capacidade das
populagdes em tomar decisdes sobre os assuntos que Ihes afetam diretamente. Essa legislacéo

vem respondendo a pressdao de movimentos e organizagdes ligados as questdes indigenas
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nacionais e internacionais, mobilizados principalmente a partir da década de 1970. A relagdo
entre o Estado e as populagdes indigenas anteriormente a Constituicdo de 1988 era de tutela, ou
seja, mesmo reconhecendo alguns direitos, ndo Ihes permitia tomar decisdes sobre seu presente
e/ou futuro. O Estatuto da Terra de 1964 estipulava que:

Art. 2° E assegurada a todos a oportunidade de acesso & propriedade da terra,
condicionada pela sua funcdo social, na forma prevista nesta Lei.

[...]

8§ 4° E assegurado as populagdes indigenas o direito a posse das terras que
ocupam ou gue Ihes sejam atribuidas de acordo com a legislacao especial que
disciplina o regime tutelar a que estdo sujeitas. (BRASIL, 1964).

A Constitui¢do de 1988 inverte essa relagdo afirmando no seu Artigo 232 que “Os
indios, suas comunidades e organizac¢des sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa
de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo.”
(BRASIL/CF (1988) 2004, p. 131). Em que pese questdes que impactam diretamente para o
‘desenvolvimento’ destas populagdes, a Carta Magna afirma, no artigo 231, que “Sdo
reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas e tradi¢cdes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcé-las e
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.” (BRASIL/CF (1988), 2004, p. 130).

Um marco importante no reconhecimento dos direitos dos povos indigenas, que
demonstra o compromisso do Brasil com organismos internacionais, € o Decreto n® 5.051 de
19 de abril de 2004 que promulga a Convencdo n® 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais, afirmando que esta sera executada e cumprida
inteiramente. O texto da lei esclarece as condicdes de ocupacdo das terras tradicionais,
assegurando atividades produtivas para o bem-estar e condigdes para reproducdo fisica e
cultural, sendo os recursos naturais de uso exclusivo da comunidade, salvo em situacdes de
interesse nacional. O item 1 do artigo 7° assegura o direito aos povos interessados de determinar
suas prioridades em relacdo aos processos de ‘desenvolvimento’ que afetem sua cultura, seus
costumes, suas terras, estando, portanto, garantida a sua participacdo no planejamento,
execucdo e avaliagao desses processos. Os demais itens deste artigo determinam que:

2. A melhoria das condi¢Ges de vida e de trabalho e do nivel de saude e
educacdo dos povos interessados, com a sua participacdo e cooperacao, devera
ser prioritaria nos planos de desenvolvimento econémico global das regides
onde eles moram. Os projetos especiais de desenvolvimento para essas regides
também deverdo ser elaborados de forma a promoverem essa melhoria.

3. Os governos deverdo zelar para que, sempre que for possivel, sejam
efetuados estudos junto aos povos interessados com o objetivo de se avaliar a
incidéncia social, espiritual e cultural e sobre o meio ambiente que as
atividades de desenvolvimento, previstas, possam ter sobre esses povos. Os
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resultados desses estudos deverdo ser considerados como critérios
fundamentais para a execucao das atividades mencionadas.

4. Os governos deverdo adotar medidas em cooperacdo com 0S pPOVOS
interessados para proteger e preservar o meio ambiente dos territorios que eles
habitam. (BRASIL/OIT, 2004).

Outras leis promulgadas apds a Constituicdo de 1988 incluiram questdes que envolviam
a promocdo do ‘desenvolvimento’ das populacdes originarias. A Lei n® 8.171 de 17 de janeiro
de 1991 dispde sobre a Politica Agricola, afirmando que o apoio do Poder Pablico é extensivo
aos grupos indigenas. O Decreto n° 3.108 de 30 de junho de 1999 trata da criagdo do Fundo
para o Desenvolvimento dos Povos Indigenas. O Decreto n° 3.991 de 30 de outubro de 2001
dispde sobre o Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar, incluindo os
indigenas como beneficiarios do programa. A Lei n®10.711 de 5 de agosto de 2003 dispGe sobre
o Sistema Nacional de Sementes e Mudas, sendo regulamentada pelo Decreto 5.153 de 23 de
julho de 2004. Especificamente o termo etnodesenvolvimento apareceu nas consideragdes da
Resolucdo CONDRAF n° 44 de 13 de julho de 2004, afirmando:

C) que as agdes a serem desenvolvidas devem estar articuladas a uma politica
publica integrada para o etnodesenvolvimento, com enfoque nas atividades
produtivas e nas politicas agrarias de comunidades quilombolas e de povos
indigenas para o desenvolvimento sustentavel, com democracia de género;
(BRASIL/MDA, 2004).

O Decreto n° 6.040 de 7 de fevereiro de 2007 institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentivel dos Povos e Comunidades Tradicionais. Mesmo sem mencionar
0 termo etnodesenvolvimento, as questdes envolvendo o reconhecimento ao direito de manter
a diversidade socioambiental e cultural, considerando aspectos relacionados a etnia e identidade
aparecem no texto da referida politica. A Lei 12.188 de 11 de janeiro de 2010 institui a Politica
Nacional de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural, incluindo no inciso | do Artigo 5° 0s povos
indigenas como beneficiarios dessa politica.

O Decreto n° 7.747 de 5 de junho de 2012 institui a Politica Nacional de Gestao
Territorial e Ambiental de Terras Indigenas. O referido decreto apresenta os objetivos
especificos estruturados em 7 eixos, sendo o0s objetivos do eixo 5 especialmente voltados as
questdes que envolvem o “[...] uso sustentavel de recursos naturais e iniciativas produtivas
indigenas”. (BRASIL/PNGATI, 2012). Em 2014 a Portaria Interministerial n® 002 instituiu o
Selo Indigena que identifica a origem étnica e territorial de produtos produzidos por pessoas
fisicas ou juridicas de comunidades indigenas e que facam parte do Programa Nacional de

Fortalecimento da Agricultura Familiar. A acdo mais recente no intuito de promover o
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etnodesenvolvimento foi a Instrucdo Normativa n° 3 de 11 de junho de 2015 que estabelece
normas e diretrizes para atividades com fins turisticos em terras indigenas.

Especificamente no ambito do planejamento governamental que envolve o orgcamento
da Unido, uma consulta aos planos plurianuais (PPA) a partir de 2000 revelou que a perspectiva
do etnodesenvolvimento tem sido considerada. O PPA 2000/2003 traz o programa
Etnodesenvolvimento das Sociedades Indigenas, sob a responsabilidade de quatro ministérios:
Justica, Agricultura, Educacdo e Saude. CompBGem este programa 5 indicadores, sendo 4
relacionados a saude (alimentacdo, saneamento) e 1 relacionado a educacdo. No periodo de
2004/2007, o PPA tem como um dos objetivos “Garantir a integridade dos povos indigenas,
respeitando sua identidade cultural e organizagdo econdmica.” S&0 apresentados dois
programas especificos para as populacdes indigenas: Identidade Etnica e Patriménio Cultural
dos Povos Indigenas e Protecao de Terras Indigenas, Gestdo Territorial e Etnodesenvolvimento.
As comunidades indigenas s&o incluidas em outros programas que envolvem combate a fome,
atencdo a saude, reducdo das desigualdades de género.

O PPA 2008/2011 tem como programa especifico Protecdo e Promocdo dos Povos
Indigenas com o objetivo de “Garantir aos Povos Indigenas a manutengdo ou recuperagio das
condigdes objetivas de reproducgéo de seus modos de vida e proporcionar-lhes oportunidades de
superagdo das assimetrias observadas em relac¢do a sociedade brasileira.” Além disso, insere as
populacdes indigenas como publico alvo em programas de inclusdo e desenvolvimento social,
conservacdo e biodiversidade de forma sustentavel, paz no campo e saneamento rural. A
consulta a este documento ndo localizou a mencdo especifica ao etnodesenvolvimento.

O programa Protecdo e Promocéo dos Direitos dos Povos Indigenas aparece nos dois
PPAs seguintes: 2012/2015 e 2016/2019. No primeiro, uma das iniciativas indicadas € a de
“Promover o etnodesenvolvimento, por meio da coordenagao, apoio e fomento a processos e
projetos, com énfase na gestdo e uso sustentavel dos recursos naturais das terras indigenas,
geragdo de renda e garantia da seguranga alimentar e nutricional dos povos indigenas.” Além
do programa especifico, as populagdes indigenas aparecem incluidas em outros que envolvem
questBes agrérias, saude, educacdo, saneamento, meio ambiente, geracdo de renda.

No PPA em vigéncia, entre as diretrizes estratégicas, aparece o “Fortalecimento da
governanca fundiaria e promocdo da reforma agraria e da protecdo dos direitos dos povos
indigenas, povos e comunidades tradicionais e quilombolas.” Esta diretriz vai impactar na
inclusdo dessa populagdo em varios outros programas que envolvem cultura, agricultura
familiar, seguranca alimentar, inclusdo social, saide, igualdade de género, reforma agréria,

biodiversidade. O objetivo apontado no programa especifico as populagdes indigenas do plano
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atual é “Promover o etnodesenvolvimento dos povos e comunidades tradicionais, por meio da
inclusdo produtiva e da geracdo de renda.”

No ambito legal e nos planejamentos federais, como vimos, hd uma série de inovagdes
no que diz respeito a relacdo do Estado com as populacfes indigenas e ao reconhecimento,
fortalecimento, protecdo e promogdo do direito a cultura, a identidade étnica, a preservagdo de
seus costumes e ao desenvolvimento de atividades que garantam a reproducéo fisica e simbdlica
e 0 bem-estar da comunidade. S&o trinta anos desde a promulgacdo da Constituicdo Federal e,
desde entdo, e perceptivel uma ampliacdo da presenca das questdes indigenas nas politicas
publicas. Contudo, os principios do etnodesenvolvimento ndo foram incorporados totalmente a
legislacéo brasileira.

Mesmo com a nova Constituicdo de 1988, o Caodigo Civil de 1916, Lei n° 3.071/1916,
que indicava no seu Artigo 6°, inciso III, os ‘silvicolas’ como relativamente incapazes e,
portanto, submetidos a tutela, permaneceu vigente até 2002. O Novo Cddigo Civil, Lei n°
10.406/2002, traz no Paragrafo tnico do Artigo 4° que “A capacidade dos indigenas sera
regulada por legislagdo especial.” (BRASIL, 2002). Ocorre que a legislagdo especial, ainda em
vigéncia em 2018, é o Estatuto do indio, Lei 6.001/1973. No seu Capitulo 11 disp&e sobre o
regime de tutela ou assisténcia ¢ estabelece: “Art. 7° Os indios e as comunidades indigenas
ainda ndo integrados a comunhdo nacional ficam sujeitos ao regime tutelar estabelecido nesta
Lei.” Determinando no segundo paragrafo que “Incumbe a tutela a Unido, que a exercera
através do competente orgéao federal de assisténcia aos silvicolas.” (BRASIL, 1973).

Existem propostas para revisdo e adequacdo do Estatuto do indio tramitando no
Congresso desde 1991 e, em 1994, uma comissao especial da Camara dos Deputados chegou a
aprovar a proposta do Estatuto das Sociedades Indigenas. Porém, sob a alegacdo da recém
eleicdo de um novo governo, foi feito um recurso para que houvesse mais tempo para
apreciacdo. Somente em 1999 o projeto de lei foi incluido para votacdo, sendo novamente
obstruido pelo governo que solicitou mais tempo para apresentar sugestdes. No ano seguinte a
proposta voltou para que as representacdes indigenas se posicionassem sobre o texto e um dos
principais impasses é o proprio fim do regime de tutela, que encontra resisténcia entre os
indigenas e dentro do atual 6rgdo responsavel pelas questdes indigenas, FUNAI. (ARAUJO;
LEITAO, 2002).

O texto que se encontra atualmente em discussdo data de 2009, conforme consta na

pagina da FUNAI*". O primeiro artigo traz como principio que “Esta lei regula a situacio

47 Para consulta verificar em Publicaces e Legislacdo em http://www.funai.gov.br/index.php/cnpil/estatuto-do-
indio.
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juridica dos indigenas, de suas comunidades e de seus povos, com o propdésito de proteger e
fazer respeitar sua organizacao social, costumes, linguas, crengas e tradicdes, os direitos sobre
as terras que ocupam e todos os seus bens.” (BRASIL/MJ/CNPI, 2009). A politica de protecédo
dos povos indigenas e promocao dos direitos indigenas presente nos dois ultimos PPAs aparece
no sexto artigo entre os principios do estatuto, indicando como finalidades:

| - garantir aos indigenas o acesso aos conhecimentos da sociedade brasileira
e sobre o0 seu funcionamento;

Il - garantir meios para sua auto-sustentacdo, respeitadas as suas diferencas
culturais;

Il - assegurar a possibilidade de livre escolha dos seus meios de vida e de
subsisténcia;

IV - assegurar o seu reconhecimento como grupos etnicamente diferenciados,
respeitando suas organizacdes sociais, usos, costumes, linguas e tradigdes,
seus modos de viver, criar e fazer, seus valores culturais e artisticos e demais
formas de expressdo;

V - garantir a posse e a permanéncia nas suas terras e o usufruto exclusivo das
riquezas dos solos, rios e lagos nelas existentes;

VI - garantir o pleno exercicio dos direitos civis e politicos;

VII - proteger os bens de valor artistico, histérico e cultural, os sitios
arqueoldgicos e as demais formas de referéncia a identidade, a agdo e a histéria
dos povos ou comunidades indigenas;

VIII — proteger 0s povos em risco de extingdo, em situagdo de isolamento
voluntario ou ndo contatados.

Paragrafo unico. A politica disposta no caput deste artigo se aplica a todos 0s
indigenas, indistintamente, independente da localidade em que se encontrem.
(BRASIL/MJ/CNPI, 2009)%.

Ao longo do texto € possivel localizar a mencdo em relacdo ao ‘desenvolvimento’
sustentavel das popula¢des indigenas e a referéncia em relagdo a autonomia no que concerne a
gestdo territorial e ambiental de suas terras. (BRASIL/MJ/CNPI, 2009). Nao ha, contudo,
mencdo ao etnodesenvolvimento ou a autodeterminacdo. Ainda assim, rompe com a questao da
tutela do estatuto em vigéncia. Enquanto ndo é aprovado o novo estatuto, a legislacédo brasileira
permanece em contradi¢do entre o documento de 1973 e a Constituicdo de 1988 a respeito da
questao da tutela, considerando o que menciona no Cddigo Civil de 2002. Esse panorama “[...]
legal confuso tem permitido que, dependendo dos atores relacionados a politica indigenista, se
usa um ou outro desses parametros, negando assim a possibilidade de um didlogo em busca de
igualdade.” (BROSTOLIN, 2005, p. 86).

O quadro contraditorio pode explicar o motivo pelo qual a situagcdo, no que tange 0s
direitos dos povos indigenas sobre os seus modos de vida e seus territorios, ainda € precéria e
preocupante. E porque mesmo os direitos conquistados estdo em constante ameaga como

apontou o relatério da ONU, resultado da missdo ao Brasil da relatora especial sobre os direitos

48 Texto ainda néo aprovado.
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dos povos indigenas em 2016. De acordo com a relatora, a situa¢do dos indigenas no Brasil é a
pior desde 1988. Entre os problemas encontrados, o relatério cita represélias, ameacas,
assassinatos, demarcacdo de terras, violéncia e discriminacédo, entre outros. Um dos itens do
documento revela:

Uma questdo de preocupacdo premente diz respeito a quantidade de ataques
documentados e relatados contra povos indigenas. De acordo com o Conselho
Indigenista Missionario, 92 pessoas indigenas foram assassinadas em 2007;
em 2014, esse numero havia aumentado para 138, tendo o Mato Grosso do Sul
0 maior numero de mortes. Com frequéncia, os ataques e assassinatos
constituem represalias em contextos de reocupacao de terras ancestrais pelos
povos indigenas depois de longos atrasos nos processos de demarcagdo.
(ONU, 20186, p. 6).

Apontamos de forma geral a origem do termo, seus fundamentos e como o
etnodesenvolvimento vem sendo incorporado as politicas publicas e projetos para as populacdes
indigenas no Brasil. Vimos também que a realidade destas populacdes, em que pese alguns
avancos, parece estar longe da maior parte dos objetivos dessa proposta de ‘desenvolvimento’.
Parece-nos pertinente, neste momento, trazer algumas consideracdes criticas acerca do que
Verdum (2006, p. 98) chamou de “novos brindes” referindo-se ao “[...] projeto indigenista de
atracdo e integracdo econdmica, cultural e politica dos povos indigenas: o denominado
etnodesenvolvimento [...]”. Para este autor, mesmo com uma vestimenta diferente, a proposta
ainda persiste na intencdo de integracdo dos indigenas as sociedades nacionais.

O problema parece incidir sobre “[...] a imprecisdo do termo na medida que conduz, por
meio do sufixo desenvolvimento, uma carga ideologica que de nada contribui para uma
percepcao mais imparcial e respeitosa do devir humano de outrem.” (AYALA; FEHLAUER,
2005, p. 47). Para estes autores, assim como para Verdum (2006), a proposta tem sua base
sustentada na premissa da ‘necessidade’ ou da ‘pobreza’. A agenda € construida, portanto,
olhando para uma suposta caréncia definida a partir de uma nocéo etnocéntrica do que seja
riqueza ou pobreza. A isso se soma a naturalizacdo de uma cultura ocidental que impde, entre
outras coisas, a institucionalizacdo dos modos de participacdo que viabilizam o acesso aos
recursos técnicos e financeiros.

Verdum (2006) vé com preocupacdo o crescente interesse, principalmente nas décadas

de 1980 e 1990, do Banco Mundial*® e de outras agéncias multilaterais em financiar projetos

4% De acordo com Verdum (2006), o Banco Mundial tem demonstrado interesse em desenvolver projetos com os
povos indigenas principalmente a partir da década de 1980, intensificando as a¢Bes na década seguinte. Este
interesse veio sempre orientado pela premissa de diminuir a pobreza dos povos indigenas. No entanto, por mais
que as diretrizes do Banco tenham evoluido para o respeito as questBes identitarias e culturais e necessidade de
participacdo dos referidos povos nas decisdes acerca dos projetos, a concepcao do Banco para definir pobreza é,
na andlise de Verdum (2006), no minimo problematica ja que se pauta em indicadores como “[...] existéncia e
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com a prerrogativa do etnodesenvolvimento. As propostas pressupunham que todos 0s povos
indigenas desejavam se incorporar ao ‘desenvolvimento’ como forma de “[...] solucionar a
‘pobreza vivida pelos povos da regido’ e de garantir uma melhor posicéo para eles no processo
acelerado de expansdo e integracdo da(s) economia(s) de mercado em nivel mundial.”
(VERDUM, 2006, p. 100). Desvincular o ‘desenvolvimento’ dessa carga etnocéntrica historica
e politica, mesmo quando acrescido de termos como ‘etno’ ou ‘sustentavel’, se converte em
uma tarefa complexa. Isso fica evidente nos discursos que justificam a intervencdo de
organismos como o Banco Mundial em projetos para promover o ‘desenvolvimento’ no
Terceiro Mundo que séo pautados na constatacdo da existéncia da pobreza, fome, caréncia, na
auséncia de salde, educacdo, seguranca a partir de uma perspectiva hegemonica do que é ser
‘desenvolvido’ e sem problematizar de que forma se constroi essa imagem e se produz esse
contexto. Esta visdo “[...] universaliza y homogeneiza las culturas del Tercer Mundo en una
forma ahistérica. Solo desde una cierta perspectiva occidental tal descripcion tiene sentido; su
existencia constituye mas un signo de dominio sobre el Tercer Mundo que una verdad acerca
de é1.” (ESCOBAR, 2007, p. 28).

Hoje, para dois-ter¢os dos povos do mundo, o subdesenvolvimento é uma
ameaca que j& foi executada; uma experiéncia de vida de subordinagdo, de
discriminacéo e de subjugacdo, e de ter sido enganado. Dada essa precondicéo,
a mera associagao de nossos projetos de vida com o desenvolvimento tende a
anula-los, contradizé-los, escraviza-los. Ela impede que pensemos sobre
nossos préprios objetivos, como queria Nyerere; ela corroi a autoconfianca e
a confianca em nossa propria cultura, como Stavenhagen exige; ela clama por
aquele tipo de gerenciamento de cima para baixo, contra o qual Jimoh se
rebelou; ela converte a participacdo em um truque manipulativo para envolver
individuos em conflitos para obter algo que os poderosos querem lhes impor,
gue era exatamente o que Fals-Borba e Rahman queriam evitar. (ESTEVA,
2000, p. 61).

A contraposicdo, divergéncia ou dissidéncia em relacdo a essa limitagcdo conceitual do
termo ‘desenvolvimento’ tem sido feita por movimentos sociais e intelectuais que “[...] ven en
lo econdmico y tecnocientifico no el material para una irresponsable aventura méas en desarrollo
sino la posibilidad de inventar nuevas formas de ser libre. A esto llamamos posdesarrollo.”
(ESCOBAR, 2007, p. 13). Para Escobar (2007), o desafio das diversas comunidades em

ascender ao que esta sendo apontado como ‘pos-desenvolvimento’ implica em romper com

acesso a sistemas de educacgdo escolar e de atencdo a (sic) salde adequados; a servicos de assisténcia social; ao
mercado de trabalho; a um rendimento derivado do trabalho; & infra-estrutura e a tecnologias adequadas.”
(VERDUM, 2006, p. 116). Assim, considerando esses indicadores, quando se apropria do conceito de
etnodesenvolvimento para implementar projetos, fica evidente que por detras das ‘boas inten¢des’ do Banco esta
a prerrogativa de que acabar com a ‘pobreza’ é fazer com que o modo de vida dos indigenas se equipare ao modo
de vida da sociedade dominante.
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praticas produtivas de base capitalista que tem a modernidade como pardmetro de sociedade
ideal. O autor aponta “La descentralizacion economica, la desburocratizacion del manejo
ambiental, el pluralismo politico, la autonomia cultural y la productividad ecoldgica pueden
servir como criterios globales para emprender tal estrategia.” (ESCOBAR, 2007, p. 345).
Tomando estes critérios, relembrando a discussdo sobre as colonialidades a que foram
submetidas as populac¢Ges originarias, a consequente usurpacao dos seus modos de ser, estar,
conviver, aprender e crer nesse mundo e atentos as criticas suscitadas em relacdo aos processos
de ‘desenvolvimento’, seja qual for o adjetivo que Ihe acompanhe, a sessdo seguinte discute
uma outra possibilidade (re)(in)surgida de dentro (WALSH, 2009) e, portanto, diferente das
demais ja na sua origem, ou seja, uma alternativa ao ‘desenvolvimento’>® que permita inventar
novas formas de ser livre. (ESCOBAR, 2007).

2.3.2 Interculturalidade, Decolonialidade e Bem Viver: (re)insurgéncias e praticas de

vida outras

Historicamente o processo de colonizacdo imp0s aos povos Originarios e aos negros
trazidos da Africa uma separacdo drastica entre homem-mulher e a natureza que passa a ser
objetivada e considerada exclusivamente como recurso. (WALSH, 2009). Esse processo
produziu colonialidades, como vimos no inicio desse capitulo, submetendo, a partir do conceito
de ‘raga’, os diferentes povos, considerados inferiores, a logica e aos modos de producéo do
sistema capitalista europeu. Sistema que se fortaleceu, principalmente, com as relacdes de
trabalho escravo e servidao impostas aos negros e indigenas. (QUIJANO, 2005). Essa relagédo
de submissdo dos paises latino-americanos em relacdo aos paises colonizadores ndo se rompeu
com a independéncia tendo em vista o processo alienante a que tém sido submetidos desde que
a América foi invadida — alguns insistem em chamar de ‘descoberta’ — pela Europa. (WALSH,
2009). Constata-se que:

[...] la division internacional del trabajo entre centros y periferias, asi como la
jerarquizacion étnico-racial de las poblaciones, formada durante varios siglos
de expansioén colonial europea, no se transformé significativamente con el fin

%0 Polo (2015) propde pensar alternativas ao ‘desenvolvimento’ a partir de multiplas propostas de Bem Viver e
resgatar “[...] nuevas propuestas criticas anti-sistémicas, y que surgen y se presentan como alternativas al
capitalismo, ya desde el cuidado del planeta, ya desde la lucha por la justicia social o por la construccién de nuevas
calidades de condicién humana.” (POLO, 2015, p. 61, 62). Ao propor alternativas ao ‘desenvolvimento’, a autora
desloca a ideia homogeneizante de que as sociedades devam buscar sempre a ldgica do ‘desenvolvimento’
agregando a ele termos que tentam minimizar os danos historicamente causados, como ‘desenvolvimento’
sustentavel, por exemplo. N&o se trata, portanto, de ter um ‘desenvolvimento’ alternativo, de acordo com a autora,
mas sim de pensar alternativas ao ‘desenvolvimento’. E por essa linha de discussio que pretendemos seguir.
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del colonialismo y la formacién de los Estados-nacion en la periferia.
(CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 13).

Em coeréncia com o entendimento dos autores supracitados, justificamos o uso do termo
‘decolonialidade’ nesta tese como opgdo politica que se propde “[...] trascender la suposicion
de ciertos discursos academicos Yy politicos, segun la cual, con el fin de las administraciones
coloniales y la formacion de los Estados-nacion en la periferia, vivimos ahora en un mundo
descolonizado y poscolonial.” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 13). A supressado
do ‘s’, de(s)colonial, intenta demarcar claramente uma postura politica que ndo pretende dar
margem para o entendimento de que seja possivel ‘desfazer’ ou ‘desconstruir’ o colonial, além
de apontar para um estado de permanente alerta e vigilancia contra as armadilhas das diferentes
colonialidades. (WALSH, 2009). Ou seja,

La intencion, mas bien, es sefialar y provocar un posicionamiento — una
postura y actitud continua — de transgredir, intervenir, in-surgir e incidir. Lo
decolonial denota, entonces, un camino de lucha continuo en el cual podemos

identificar, visibilizar y alentar “lugares” de exterioridad y construcciones
alternativas. (WALSH, 2009, p. 15, nota de rodapé 1).

Ressaltamos que, a partir deste ponto, quando o uso do termo ‘descolonial’ se fizer
necessario como no caso de citagdes diretas, 0 mesmo sera grafado entre aspas simples de forma
a lembrar as ressalvas em relacdo as concepcfes a que possa estar atrelado. Assumindo esse
posicionamento vigilante e diante das discussfes ja feitas até aqui, nessa sessdo propomos
refletir que “[...] reestablecer y reconstruir la comunion entre la naturaleza y las personas es
acto de decolonizacién y de liberacion para la sociedad en su conjunto.” (WALSH, 2009, 215).

Isto se coloca como necessario visto que o padrdo de ‘desenvolvimento’ assumido
hegemonicamente pelos paises do ‘primeiro mundo’ e imposto aos paises do ‘Terceiro Mundo’
com base no sistema capitalista tem se mostrado insustentavel. A promessa de resolver os
problemas sociais com base no crescimento econdmico ndo logrou éxito para os paises ditos
subdesenvolvidos. As desigualdades sociais cada vez mais ampliadas e as ameacas a
biosociodiversidade demonstram a necessidade de outras formas de se relacionar com e no
mundo. Formas que, pautadas essencialmente pela democracia, tenham em mira o fim dos
processos de colonialidade. Processos que tém sustentado as relacGes de poder que exploram
seres humanos e ndo humanos, recursos naturais e eliminam tudo o que ndo se encaixa no
padréo ou se coloca como empecilho para o ‘desenvolvimento’ ou ainda que nao lhe tenha
utilidade. Por isso, 0 Bem Viver, que se coloca como alternativa ao ‘desenvolvimento’,

[...] para ser una realizacion historica efectiva, no puede ser sino un complejo
de précticas sociales orientadas a la produccion y a la reproduccion
democraticas de una sociedad democratica, un otro modo de existencia social,
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con su propio y especifico horizonte historico de sentido, radicalmente
alternativos, respectivamente, a la Colonialidad Global del Poder y a la
Colonialidad/Modernidad/Eurocentrada, hoy aun mundialmente
hegemdnicos, pero en su momento de mas profunda y raigal crisis desde su
constitucion hace poco mas de quinientos afios. En otros términos, hoy, Bien
Vivir solo puede tener sentido como una existencia social alternativa, como
una ‘Des’/Colonialidad del Poder. (QUIJANO, 2012, p. 1).

Bem Viver para os povos indigenas, e suas variacdes nominais®* de acordo com a
cosmologia/cosmovisdo/cosmogonia de cada um, bem como Bem Estar Coletivo para 0s povos
da diaspora africana, sdo filosofias de vida em construgdo que intentam promover a
decolonialidade do ser, do poder e do saber de forma coletiva. (TURINO, 2016). N&o ¢ a
satisfacdo individual que prevalece como na logica dos processos que relacionam
‘desenvolvimento’ e consumo e que vem sendo imposta como padrdo de modernidade.
Diferente, também, das propostas de transformacdo nascidas a partir das teorias do
etnodesenvolvimento e ‘desenvolvimento’ sustentavel, cujos fundamentos vém de um olhar
externo e gque incide sobre as comunidades, as experiéncias ancestrais de negros e indigenas é
que (re)fundam e (re)constroem essa outra filosofia de vida. Ndo se trata de mais uma
perspectiva de ‘desenvolvimento’ que tem como pardmetro indicadores sociais construidos com
base no padrdo de vida dos paises do Norte e que coloca a América Latina em permanente
estado de inferioridade e subdesenvolvimento. No Bem Viver,

Lo que mas llama la atencion es que la pauta conceptual de cambio venga de
los pueblos de raiz ancestral, histéricamente excluidos en la construccion del
Estado, la sociedad y la nacion, y de que sean éstos los que ahora —con sus
conceptos de interculturalidad, plurinacionalidad, el bien estar colectivo y el
sumak kawsay— proporcionen la base para la refundacion del Estado, la
sociedad y el pais para todos. (WALSH, 2009, p. 214).

Um Estado e uma sociedade em que nao haja privilegiados que desfrutem as benesses
que o ‘desenvolvimento’ apregoado no sistema capitalista proporciona, enquanto os excluidos
desse sistema, chamados subdesenvolvidos, ndo tenham o necesséario para uma vida com
dignidade. Luis Macas®, equatoriano, indigena kichwa Saraguro, afirma que os modos de vida

das nagOes originarias na América Andina tém por base uma organizagdo comunitaria que

51 Teko por4, para os Guaranis no Brasil; Suma gamafia, para os aymaras bolivianos; Alli kawsay ou Sumak kawsay
para os kichwas equatorianos. (TURINO, 2016; WALSH, 2009).

52 “Licenciado en Antropologia y en Lingiiistica y Doctor en Jurisprudencia. Ha desempefiado niimeros cargos en
el movimiento indigena, habiendo sido miembro del Consejo Politico de ECUARINARI, fundador y Presidente
de la CONAIE y fundador e impulsor de la Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas
“Amawtay Wasi”. Ademas fue Diputado Nacional, Ministro de Agricultura y Ganaderia y Candidato a la
Presidencia del Ecuador por el Pachakutik. También ha sido Profesor de kichwa en la Pontificia Universidad
Catolica del Ecuador. En la actualidad es Director del Instituto Cientifico de Culturas Indigenas y Director de la
Revista Yachaykuna (Saberes) y del Boletin ICCI — ARY Rimay.” (HIDALGO-CAPITAN; GARCIA; GUAZHA,
2014, p. 177, grifos no original).
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diverge desde a concepg¢do do modelo desenvolvimentista do mundo ocidental, cujo sistema é
altamente competitivo. Ele explica que a matriz civilizatoria dessas nagdes estd pautada no
conceito de Sumak Kawsay, sendo que:

Sumak significa plenitud, grandeza, lo justo, completamente, lo superior.
Kawsay es vida en realizacion permanente, dindmica y cambiante; es la
interaccion de la totalidad de existencia en movimiento; la vida entendida
desde lo integral. Es la esencia de todo ser vital. Por tanto, Kawsay es estar
siendo. (MACAS, 2014, p. 184)

Macas (2014) discorda da aproximacéo conceitual entre Sumak Kawsay e Buen Vivir e
esclarece que a traducdo da expressdo kichwa para o espanhol ndo corresponde a concepgao
original, pois “[...] Buen Vivir en la lengua original kichwa significa Alli Kawsay, que hace
relacién a lo bueno, a lo deseable, a la conformidad. Por lo tanto, Alli Kawsay no guarda el
mismo significado que el Sumak Kawsay.” (MACAS, 2014, p. 184). Para o autor o conceito de
Sumak Kawsay expressa uma filosofia de vida que se desenvolve no e a partir de um sistema
de vida comunitario, enquanto o conceito de Buen Vivir corresponderia a uma visdo ocidental
cujo objetivo seria melhorar o sistema vigente.

Maldonado®® (2014), também equatoriano indigena kichwa otavalo, assim como Macas
(2014), chama a atencdo para a traducé@o de Sumak Kawsay como Buen Vivir. Ele explica que
se trata de uma traducédo deficitaria que ndo corresponde etimologicamente ao significado da
expressao kichwa. Diante de tais criticas, parece que a nds aumenta a responsabilidade de
vigilancia epistemetodoldgica em relacdo a apropriacdo ocidental de conceitos, de modos de
vida dos povos originarios e seus saberes milenares, sem deixar de reconhecer que:

Hay una ruptura epistemoldgica que permite formular una propuesta genuina,
pero también hay que resaltar que poco se conoce sobre el pensamiento y los
saberes de los pueblos indigenas; y ello evidencia la ausencia de un dialogo
intercultural. Pero esto ya es un inicio y eso es importante. El esfuerzo que
ahora tenemos que hacer todos es generar este dialogo intercultural.

Es necesario alertar, en esta parte, que hay un riesgo si no tenemos en cuenta
la interculturalidad. EIl riesgo consiste en que se adopte un término, una
categoria de los pueblos indigenas y se lo vacie de contenido para llenarlo de
un contenido extrafio que sea funcional al sistema. (MALDONADO, 2014, p.
198).

% “Licenciado en Filosofia y Diplomado Superior en Ciencias Politicas, con mencién en Asuntos
Latinoamericanos. Ha ocupado diferentes cargos dentro del movimiento indigenas; fue fundador y asesor de la
CONAIE, primer Secretario Nacional Ejecutivo del CODENPE y asambleista alterno por el Pachakutik en la
Asamblea Constituyente de 1997 y Presidente del Directorio del Fondo para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas
de América Latina y el Caribe. Fue Ministro de Bienestar Social y Coordinador del Frente Social. Actualmente es
Presidente del Centro de Estudios sobre Buen Gobierno y Sumak Kawsay para las Nacionalidades y Pueblos del
Ecuador (CEGOPE-ESGOPPE), miembro de ntimero de la Casa de la Cultura Ecuatoriana, miembro del Consejo
Académico sobre Interculturalidad de UNICEF, Catedratico de la Universidad Intercultural Indigena de América
Latina y el Caribe (Catedra Indigena Itinerante).” (HIDALGO-CAPITAN; GARCIA; GUAZHA, 2014, p. 193,
grifos no original).
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O autor complementa este raciocinio afirmando que Sumak Kawsay é um processo em
constante construcdo, nao estando, portanto, acabado nem t&o pouco pretendendo ser exclusivo
ja que isso seria contrario aos seus proprios principios. A preocupacdo é gque se distorca seu
conteudo, por isso “[...] se plantea que, a partir del pensamiento propio, de la construccion
social histéricamente alcanzada, se debe contribuir al debate nacional con la finalidad de ir
planteando algo que sea valido para todos.” (MALDONADO, 2014, p. 210). Nessa dire¢do, em
relacdo a visdo de mundo dos povos indigenas e reforcando a origem e a diferenca do Bem
Viver em relacdo ao conceito tradicional de ‘desenvolvimento’ e suas varia¢des, Acosta (2016,
p. 24) afirma que, “O Bem Viver é, essencialmente, um processo proveniente da matriz
comunitéria de povos que vivem em harmonia com a Natureza.” Esse viver em harmonia néo
admite a natureza como mero recurso submetido a satisfacdo dos atuais padrdes de consumo.
Ao contrario disso, pressupde principios fundamentais sintetizados na premissa de “[...] la
comunion entre la naturaleza y los seres humanos, y su manera de concebir y construir la vida
a partir de la complementariedad, la relacionalidad y la solidaridad como ética de coexistencia
y de con-vivir.” (WALSH, 2009, p. 214).

Essa ideia central permeia a literatura sobre o0 Bem Viver que pode descrever de forma
mais ou menos ampla os principios, porém sempre se apresentando “[...] como uma
oportunidade para construir coletivamente novas formas de vida.” (ACOSTA, 2016, p. 69). Na
Constituicdo do Equador (2008), que assume o Buen Vivir como objetivo central das politicas
publicas, os principios descritos no Titulo VII, Artigo 340, sdo a universalidade, igualdade,
equidade, progressividade, interculturalidade, solidariedade e ndo discriminacdo. (ECUADOR,
2008). J& na Constituicdo da Bolivia (2009), o Vivir Bien ou Suma Qamafa, estabelece
principios éticos e morais para uma sociedade plural, cujo Estado se sustenta nos valores de
unidade, igualdade, inclusdo, dignidade, liberdade, solidariedade, reciprocidade, respeito,
complementariedade, harmonia, transparéncia, equilibrio, igualdade de oportunidades,
equidade social e de género na participacdo, bem-estar comum, responsabilidade, justica social,
distribuicéo e redistribuicio dos produtos e bens sociais. (BOLIVIA, 2009).

Acosta (2016, p. 33) aponta “[...] reciprocidade, relacionalidade, complementariedade e
solidariedade entre individuos e comunidades [...]” como bases do Bem Viver “[...] para
formular visdes alternativas de vida.” Mais adiante, na mesma obra, ao discutir a possibilidade
de uma outra economia para outra civilizacdo, o autor afirma que:

O Bem Viver, enquanto alternativa ao desenvolvimento, exige outra
economia. Uma economia sustentada naqueles principios fundacionais desta
proposta pos-desenvolvimentista, entre os que destacamos a solidariedade e a
sustentabilidade, além da reciprocidade, a complementariedade, a
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responsabilidade, a integralidade (todos 0s seres vivos Somos necessarios ao
planeta), a suficiéncia (e, de alguma maneira, também a eficiéncia), a
diversidade cultural e a identidade, as equidades e, claro, a democracia.
(ACOSTA, 2016, p. 163, 164).

Walsh (2009, p. 217) descreveu a relacionalidade, a correspondéncia, a
complementariedade e a reciprocidade como principios do Bem Viver. Para tanto, a autora
tomou por base a cosmovisdo indigena andina, cujos quatro principios orientam “[...] la vision
y la préctica social sobre la vida y el cosmos, una vision y practica que unen los espacios fisicos
con lo intangible, lo material con lo espiritual, el hombre/mujer con la naturaleza.” Macas
(2014) também traz esses mesmos quatro principios, porém denomina integralidade o que
Walsh (2009) trouxe como correspondéncia.

O primeiro principio descrito é o da relacionalidade® e se refere & interdependéncia
entre todos os elementos da realidade natural e social, interconectados de forma a se
complementar e autorregular. (WALSH, 2009). Com base neste principio ndo se deve utilizar
mais do que se necessita para viver, possibilitando assim que haja tempo e espaco para
autorregeneracao, para que o ciclo vital se complete naturalmente. Isto implica, para os seres
humanos, “[...] integrarse en los procesos de renovacion y no obstaculizarlos por la
sobreexplotacidon, el mal uso o el despilfarro. La idea de la relacionalidad se extiende a cualquier
actividad — lo que un individuo hace, tiene repercusiones en su entorno, sea este humano, natural
0 sobrenatural.” (ALTMANN, 2016, p. 59). Ou seja, nada existe de forma independente e toda
acao provoca uma reacdo. Esta consciéncia demanda uma atitude, como apontou Acosta (2016,
p. 33) de “[...] oposigdo ao conceito de acumula¢do perpétua [...]” questionando a ideia
hegemonica e eurocéntrica de bem-estar. Walsh (2009) explica que, a partir desse principio,
derivam os demais.

[...] el principio de relacionalidad, expresa lo sustancial del vinculo entre
todos los componentes de la realidad. Nos habla de la interrelacion que existe
entre unos y otros elementos que constituyen un sistema. Nada esta
desarticulado o desligado de lo otro. La relacionalidad constituye todo un
tejido; los elementos de una realidad se entrelazan mutuamente entre si, en
funcidn de posibilitar la totalidad, la integralidad, la vida. (MACAS, 2014, p.
187, 188).

O segundo se refere a correspondéncia ou a integralidade, ou seja, a forma harmoniosa

e qualitativa de relacéo entre os componentes da realidade. (WALSH, 2009). Entende-se que a

54 A titulo de complementar a explicagdo, relacionalidad como esta grafado no espanhol aparece em traducgio
direta para o portugués como ‘parentesco’ 0 que remete a ideia de que, na origem da vida, teriamos todos um elo
comum. Ou seja, como menciona Acosta (2016, p. 101), o “[...] n6 gordio da vida que une todos os seres vivos em
uma unica Mae Terra.”
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realidade é composta por elementos fisicos e simbdlicos e que a relagdo entre eles é sempre
dialética e complexa, cuja existéncia “[...] solo se explica desde la totalidad, desde la
coexistencia de todos los elementos vitales relacionados entre si. Los elementos de la existencia
no es posible que se desarrollen por separado, sino, desde una matriz integral, dentro del
conjunto de esa totalidad.” (MACAS, 2014, p. 187). A relagéo de correspondéncia existe desde
e entre 0s Varios niveis de relacdo possiveis, assim, na visdo indigena andina:

Entre el micro y el macrocosmos, entre lo grande y lo pequefio existe una
relacion de correspondencia. El orden cdsmico de los cuerpos celestes, las
estaciones, la circulacion del agua, los fendmenos climéticos y hasta lo divino
tiene su correspondencia (es decir, encuentra respuesta correlativa) en el ser
humano y sus relaciones econémicas, sociales y culturales. (MALDONADO,
2014, p. 204).

A complementaridade corresponde ao terceiro principio e atribui especificidade aos
dois primeiros, reconhecendo que nenhum ser ou acdo existe de maneira isolada ou individual,
nada existe completo em si mesmo. Difere, portanto, do que prega o neoliberalismo em relacéo
a hipervalorizacdo do individuo. (WALSH, 2009). De acordo com este principio as dualidades
que, na logica ocidental sdo elementos opostos e mesmo excludentes, na filosofia indigena
andina sdo essenciais e se complementam possibilitando que a vida se realize. Assim, o bem e
0 mal séo forcas necessarias que convivem, se relacionam e devem se manter equilibradas de
forma que se evitem as enfermidades que podem ser fisicas ou relacionais, entre pessoas ou
dessas com 0 meio. Entende-se que tudo o que existe possui energias negativas e positivas,
sejam animais, plantas ou seres humanos e a continuidade da vida depende que elas se
complementem. Ou seja, “Cada ente y cada acontecimiento tienen como contraparte un
complemento, como condicién necesaria para ser completo y ser capaz de existir y actuar. Los
diversos se complementan.” (MALDONADO, 2014, p. 204).

Es la constitucion de dos elementos componentes en uno, la concepcion del
mundo de la dualidad complementaria. Esto expresa lo indispensable del
complemento, el ajuste entre unos y otros para dar validez a un elemento de
larealidad. Por cuanto nada es incompleto, todo es integralidad, relacionalidad
y complementariedad; desde su complejidad y desde la dinamica de los
principios, se genera la armonia y el equilibrio. (MACAS, 2014, p. 187).

Por fim, o quarto principio é o da reciprocidade e estabelece que a cada agdo
corresponde uma reacdo, tanto na relagcéo entre os seres humanos, como na relagéo destes com
0 universo. (WALSH, 2009). Trata-se de uma pratica social e econémica de organizacdo da
vida comunitaria pautada em relacGes solidarias e de assisténcia mutua. (MACAS, 2014). Com
base neste principio, as comunidades indigenas andinas controlam o excedente, evitando o

acumulo e praticando a redistribuicdo. A préatica da reciprocidade é fundamental e sustenta a
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organiza¢do comunitaria de povos indigenas andinos exigindo que, “A cada acto humano o
divino se debe corresponder, como finalidad integral, con un acto reciproco y complementario
equivalente entre sujetos. Dar para recibir es una obligacion social y ética.” (MALDONADO,
2014, p. 204).

La reciprocidad es una practica de prestigiamiento social, de abundancia
econdmica, de legitimidad politica y de fortaleza espiritual. A través de ella
se redistribuyen los excedentes y se logra un equilibrio social y econémico. El
cultivo de las relaciones de reciprocidad, ayni o randi randi®, construyen la
comunidad y sus relaciones de poder colectivas. (MALDONADO, 2014, p.
200).

Esses principios do Bem Viver contrastam com a perspectiva da ‘boa vida’ que,
conforme aponta Walsh (2009), é regida por uma matriz colonial e ocidental que coloca a
natureza em condicdo oposta a cultura moderna e civilizada que, nessa visdo, se realiza na
cidade. Quanto mais proximo a natureza, menos civilizado e, consequentemente, menos
humano. Portadora de uma sé verdade com base na qual justifica a dominacgéo, o controle e a
acumulagdo, a ideia de ‘boa vida’ tem estreita relagdo com o capitalismo cujo objetivo é
promover o ‘ter’ em contraposi¢do ao ‘ser’. O trabalho, elemento vital para o Bem Viver, €
considerado um “[...] castigo divino opuesto a la vida buena. De alli la importancia del progreso,
del desarrollo y de la urbanizacion para facilitar y aliviar el trabajo manual, destinandolo a los
no civilizados.” (WALSH, 2009, p. 224).

Mesmo partindo das cosmovisdes dos povos indigenas, 0 Bem Viver ndo se restringe a
essa particularidade, sendo pensado como possibilidade de “[...] cuestionar la unicidad de la
verdad, abriendo a la vez la posibilidad de otras verdades, o0 mas bien verdades, filosofias,
practicas y designios ‘otros’, que podrian enfrentar la destruccion social, ambiental, espiritual
que actualmente estamos viviendo.” (WALSH, 2009, p. 225). E uma filosofia que se apresenta
ndo como mais uma forma de ‘desenvolvimento’, mas como rompimento radical com o0s
padrdes de vida e de relagdes entre e com o mundo do sistema econdmico e politico em
vigéncia. Por isso, “O Bem Viver ndo &, pois, mais uma ideia de desenvolvimento alternativo
dentro de uma longa lista de opcles: se apresenta como uma alternativa a todas elas.”
(ACOSTA, 2016, p, 154).

Este outro modo de existéncia social parece nédo ter lugar no Estado-nagéo, projeto da
modernidade cada vez mais dificil de se concretizar, uma vez que o padréo de vida imposto

desconsidera as diversidades presentes nos territorios. A (re)construgédo de formas que intentem

55 Em kichwas randi randi esté ligado ao individuo, ao apoio pessoal e ayni ao trabalho coletivo da comunidade
em beneficio da prépria comunidade. (MALDONADO, 2014).
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romper com a colonialidade global do poder e promover uma vida com dignidade para todos e
todas no momento presente sem comprometer o futuro das novas geraces requer uma
concepcao diferente de Estado. Nao mais o Estado-nac¢éo e sim o Estado plurinacional no qual,
“A plurinacionalidade ndo é apenas o reconhecimento passivo da diversidade de povos e
nacionalidades. E fundamentalmente uma declaragdo plblica do desejo de incorporar
perspectivas distintas de sociedade.” (ACOSTA, 2016, p. 148). Um Estado organizado com
base na plurinacionalidade se configura pela integracdo e reconhecimento de que diferentes
povos e nacionalidades podem coabitar 0 mesmo territorio, sem que isso implique no
fracionamento do pais, sendo que:

La diversidad de elementos presentes en cada pueblo o nacionalidad, en lo
referente a sus concepciones econémicas, politicas, culturales, etc., es lo que
otorga un caracter singular a cada espacio, de ahi que en el Estado
plurinacional, a pesar de la diversidad y la heterogeneidad, el reconocimiento
de derechos en igualdad de condiciones ocupa un papel central. (HIDALGO-
CAPITAN; ARIAS; AVILA, 2014, p. 60).

Na América Latina, sdo exemplos de Estados que reconheceram a sua
plurinacionalidade o Peru, Constituicdo de 1993, Equador em 2008 e Bolivia em 2009. No
artigo 19 da Constitui¢ao peruana se 1€: “A su identidad étnica y cultural. El Estado reconoce y
protege la pluralidad étnica y cultural de la Nacion.” (PERU, 1993). A Constituicdo do Equador
ja traz essa prerrogativa no “Art. 1 - El Ecuador es un Estado constitucional de derechos y
justicia, social, democratico, soberano, independiente, unitario, intercultural, plurinacional y
laico. Se organiza en forma de republica y se gobierna de manera descentralizada.” E reforga
no sexto artigo que “La nacionalidad ecuatoriana es el vinculo juridico politico de las personas
con el Estado, sin perjuicio de su pertenencia a alguna de las nacionalidades indigenas que
coexisten en el Ecuador plurinacional.” Ao descrever as responsabilidades do Estado no artigo
380, a Constituicdo equatoriana assume:

Velar, mediante politicas permanentes, por la identificacion, proteccion,
defensa, conservacion, restauracién, difusion y acrecentamiento del
patrimonio cultural tangible e intangible, de la riqueza historica, artistica,
linguistica y arqueoldgica, de la memoria colectiva y del conjunto de valores
y manifestaciones que configuran la identidad plurinacional, pluricultural y
multiétnica del Ecuador. (EQUADOR, 2008, p. 115, 116).

A Constituicdo Politica do Estado — CPE da Bolivia, ja no seu Predmbulo, reconhece a
composigdo plural do povo e coloca em destaque as lutas historicas e anticoloniais indigenas,
propondo a construcdo coletiva de um novo Estado Unitario Social de Direito Plurinacional
Comunitario, abandonando o Estado colonial, republicano e neoliberal.

Un Estado basado en el respeto e igualdad entre todos, con principios de
soberania, dignidad, complementariedad, solidaridad, armonia y equidad en la
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distribucion y redistribucion del producto social, donde predomine la
busqueda del vivir bien; con respeto a la pluralidad econdmica, social,
juridica, politica y cultural de los habitantes de esta tierra; en convivencia
colectiva con acceso al agua, trabajo, educacion, salud y vivienda para todos.
[...] que integra y articula los propositos de avanzar hacia una Bolivia
democratica, productiva, portadora e inspiradora de la paz, comprometida con
el desarrollo integral y con la libre determinacion de los pueblos. (BOLIVIA,
2009).

A plurinacionalidade aparece nas duas constituigdes mais recentes como possibilidade
de alcancar o Sumak Kawsay (Equador), o Suma Qamafa ou Vivir Bien (Bolivia), ou seja, “El
estado plurinacional es un modelo de organizacion politica para la ‘descolonizaciéon’ de nuestras
naciones y pueblos.” (CONAIE®®, 2007, p. 6). Essa perspectiva decolonial de refundacio e
reconstrugdo de uma sociedade que impacte em uma concepcao e pratica de Estado democratico
e justo que promova igualdade, equidade e garanta a liberdade, vem atrelada a construcao de
uma verdadeira interculturalidade como apontado pelo documento da CONAIE (2007) e €
compartilhada também por Walsh (2009, p. 235):

He ahi la urgencia de la interculturalidad como proyecto de convergenciay de
buen vivir con miras hacia nuevos designios histéricos y horizontes
decoloniales. Un proyecto que implica y requiere la creacién de condiciones
radicalmente diferentes de existencia, de conocimiento, de poder y de vida,
condiciones que podrian contribuir a la fabricacion de sociedades realmente
interculturales, en donde prevalezcan los valores de complementariedad,
relacionalidad, reciprocidad y solidaridad.

A perspectiva da interculturalidade “[...] orienta pensamientos, acciones y nuevos
enfoques epistémicos. El concepto de interculturalidad es central en la (re)construccion del
pensamiento-otro.” (OLIVERIA; CANDAU, 2013, p. 287). Faz-se, assim, “[...] uma critica
sistematica dos usos monocéntricos da cultura®’, no entanto, de forma especial, a
descentralizagdo do contexto em si como ponto privilegiado para observar os outros.” (SALAS
ASTRAIN, 2010, p. 58). Dessa forma, a interculturalidade é uma via possivel para entender,
enfrentar e romper a hegemonia colonial que determinou as relages de poder e as formas de
ser, estar, crer e conhecer que acontecem no mundo baseadas na ideia de ‘raca’ que alimentou
“[...] o desenvolvimento do capitalismo mundial (moderno, colonial, eurocéntrico), que se
iniciou como parte da constituigdo historica da América.” (FLEURI, 2014, p. 92). Para Walsh
(2009, p. 232), interculturalidade e decolonialidade caminham de ‘maos dadas’ e, junto do bem
viver, “[...] despiertan nuevos designios histéricos de sociedad, de Estado y de vida para todos.”

% CONAIE — Confederacion de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas del Ecuador.

57 Cultura, de acordo com Salas Astrain (2010, p. 55) “[...] se define como a trama de sentidos e significados
transmitidos por simbolos, mitos, acontecimentos, relatos, praticas e reconstrucBes que expressam uma
compreensdo e reconstru¢do do sentido da totalidade da existéncia e dos sujeitos entre si.”
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De acordo com a autora, um projeto de interculturalidade ndo intenta dissolver as diferencas,
mas sim promover uma relagéo equitativa. Essa interculturalidade encontra lugar em um Estado
plurinacional que reconhece e fortalece as diferentes identidades culturais e contribuigdes
historicas das popula¢es marginalizadas e invisibilizadas pelo poder colonial que imp6s como
verdade Unica o mito da modernidade e do ‘desenvolvimento’. (ACOSTA, 2016).

[...] la interculturalidad sefiala y significa procesos de construccién de
conocimientos ‘otros’, de una practica politica ‘otra’, de un poder social ‘otro’,
de unos sociedad y sistemas de vida ‘otros’. En suma, marca formas distintas
de pensar, actuar y vivir con relacion a los patrones del poder que la
modernidad y la colonialidad han instalado. (WALSH, 2009, p. 232).

A experiéncia intercultural se da no cotidiano, nas relacées comuns de convivéncia com
o0s outros fazendo com que se perceba a impossibilidade de ler e interpretar o mundo com base
em apenas uma cultura. Fornet-Betancourt (2007) explica que a convivéncia entre diferentes
culturas com base na filosofia intercultural se constitui em uma constelagcdo dindmica sem a
necessidade de existéncia de um centro determinado que irradie saberes e praticas aos demais
pontos, estabelecendo-se uma relacdo dialdgica. Nao ha lugar, portanto, para o discurso
hegemdnico que impde a filosofia europeia como Unica possibilidade. Para Salas Astrain (2010,
p. 58) a interculturalidade possibilita reconhecer que as culturas estdo em constante processo
de “[...] gestacdo de seus proprios universos de sentido e, ainda, sem a possibilidade tedrica de
subsumir completamente o outro no meu sistema de interpretagdo.” O mesmo autor explica que
a interculturalidade nao ¢é simplesmente a ‘aceitacdo’ da existéncia de outras culturas, mas a
ressignificacdo das formas de se relacionar, de entrar em contato, reconhecendo que a
descentralizacdo do poder que reposiciona etnias e minorias historicamente subjugadas néo é
consenso, principalmente para as classes dominantes. Dessa forma, viver a interculturalidade
exige a disposicao de adotar uma “[...] atitude que abre o ser humano e o impulsiona a um
processo de reaprendizagem e recolocagao cultural e contextual.” (FORNET-BETANCOURT,
2004, p. 13). Assim,

[...] el encuentro con la filosofia intercultural significa para la filosofia
latinoamericana el descubrimiento de una pluralidad epistemoldgica y
metodoldgica que la ayuda a revalorar sus propias tradiciones. Se redescubre
a si misma, si se prefiere, como parte de la pluralidad filos6fica del mundo, y
deja asi detrés la antigua imagen (eurocéntrica) en la que sélo se veia como
un apéndice de la filosofia europea. Por eso el descubrimiento de la pluralidad
filosdfica que le facilita el encuentro con la filosofia intercultural, significa en
concreto para la filosofia latinoamericana un impulso decisivo para diferenciar
su historia y reencontrarse con su propia pluralidad negada. (FORNET-
BETANCOURT, 2007, p. 35-36).
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A convivéncia e interacdo respeitosa entre culturas diferentes como principio da
interculturalidade inclui, indistintamente, os setores populares e marginalizados da sociedade,
configurando-se como “[...] una filosofia polifénica en cuya articulacion resuenan todas las
voces culturales de América Latina.” (FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 36). Este principio
alimenta o Bem Viver que tem “[..] como eixo aglutinador a relacionalidade e a
complementariedade entre todos os seres vivos — humanos e ndo humanos [e] tera de se
construir sobretudo a partir de baixo e a partir de dentro, com légicas democraticas de
enraizamento comunitario.” (ACOSTA, 2016, p. 74). Por enquanto, ja nos aproximando da
terceira década do século XXI, o cenério que se apresenta continua ameacando o futuro para
varias populacgdes.

A simplificacdo planetaria da arquitetura, da indumentaria e dos objetos da
vida diéria salta aos olhos; o eclipsamento paralelo de linguagens, costumes e
gestos diversificados, porém, € menos visivel; e a homogeneizagdo de desejos
e sonhos ocorre profundamente no subconsciente das sociedades. [...]
Eliminaram as inimeras variedades de seres humanos e converteram o mundo
em um lugar desprovido de aventura e surpresa. O ‘outro’ desapareceu com o
desenvolvimento. (ACOSTA, 2016, p. 81, 82).

Para Acosta (2016), o Estado é um dos campos de acdo, possivelmente um dos mais
potentes, onde se pode atuar para construir o Bem Viver. Ndo o Estado-nac¢ao como ja discutido,
mas sim o Estado plurinacional®® que se abre para repensar suas estruturas, instituicdes e formas
de ampliacdo e aprofundamento de participacdo democratica. 1sso implica em tratar as questdes
indigenas (e afrodescendentes) a partir de solucGes/propostas (re)construidas desde dentro,
desde baixo de forma equitativa e ndo somente em espacgos e instituicdes especificas com
decisbes tomadas sem a efetiva participacdo das populacdes interessadas.

Essa participacdo democratica e efetiva nos espacos de discussdo e de tomadas de
decisdo em relacdo as politicas de Estado, pressupde que as popula¢des indigenas se apropriem
de conhecimentos legais, técnicos e cientificos que regem esse Estado, mas também que
fortalecam a identidade prépria, sua lingua, cultura e histdria. Para tanto, a existéncia de espacos

de formacéo e discusséo, formais e ndo formais, estatais ou organizados pela sociedade civil e

%8 J& no preambulo da Constituicdo do Brasil (1988), e depois no decorrer de todo texto, ha o andincio da intengdo
de instituir um Estado democratico no qual prevalecem “[...] direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca,
0 bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade fraterna,
pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com
a solugdo pacifica das controvérsias [...]” No entanto, ha uma discrepéncia entre o que preconiza a Carta Magna e
0 que ocorre em matéria de participacgdo, igualdade e liberdade no Brasil atual. Luis Felipe de Azeredo Coutinho,
especialista em direito publico, em artigo publicado no Portal Ambito Juridico, afirma que “Ainda ndo existe, em
nosso pais, uma participacdo plural nas esferas de poder Estatal. As diferencas culturais, étnicas, religiosas, sexuais
e raciais ndo sao respeitadas, e nem mesmo abordadas de forma ampla, de maneira que atinja a todas as identidades
do povo brasileiro.”
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movimentos sociais, parece essencial. Entre os espagos com potencialidade para assumir as
questBes que impactam diretamente as populacdes indigenas, como promover a decolonizagdo
e construir o Bem Viver, esta a proposta de uma escola que atue com a educacgédo escolar
indigena intercultural, bilingue, especifica e diferenciada. A relacdo entre educagdo escolar
indigena e interculturalidade como possibilidade de decolonizagéo e construcdo de alternativas
aos processos de ‘desenvolvimento’ para as populagfes indigenas é a discussdo que pauta o

préximo capitulo.

2.4 PRIMEIRA SINTESE

Chegamos ao final do segundo capitulo e, antes de adentrarmos nas questdes anunciadas
no paragrafo anterior, propomos uma breve retomada dos principais pontos até o0 momento
discutidos. Inicialmente, trouxemos fundamentos sobre os processos de dominacdo e de
producdo de colonialidades que constroem a historia da América Latina e foram intensificados
a partir de 1492 com a chegada de Cristovdo Colombo a este territorio. Nosso principal ponto
nesta parte do texto foi demonstrar como as colonialidades do poder, do ser, do saber e do crer
foram sendo construidas e solidificadas no periodo colonial. Pautadas na ideia de raca estas
diferentes colonialidades foram arquitetadas de tal forma que, mesmo apds a suposta
independéncia dos paises colonizados, elas permaneceram como atributos “naturais” dos paises
considerados subdesenvolvidos quando comparados a paises europeus e, mais recentemente,
aos EUA.

Em relacdo aos povos indigenas, originalmente habitantes do territério latino-
americano, e aos afrodescendentes, trazidos da Africa e escravizados, a inferiorizagio com base
na ideia de raca foi extremamente violenta e produziu preconceitos até hoje enraizados na
sociedade de forma geral. No periodo colonial, esta inferiorizacdo justificou acbes de repressdo
e submissédo que incluiam a imposicao de uma Unica forma de ser, estar, conviver e se relacionar
no e com o mundo com o uso da forgca e violéncia diante de qualquer manifestacdo de
resisténcia. No periodo atual a questdo étnico-racial ainda desafia a consolidacdo de uma
sociedade verdadeiramente democratica.

A incompatibilidade nas formas de estabelecer relagdes no e com o territorio entre os
povos indigenas e os europeus colonizadores e, atualmente, entre os povos indigenas e o sistema
mundo baseado no capitalismo, nos levou ao segundo ponto discutido no atual capitulo. De
territorios vividos a territdrios contestados, 0s processos de des-re-territorializagdes colocaram

0S espacos em constantes disputas diante das quais os indigenas tiveram pouca ou quase
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nenhuma chance de sobreviver. Nesta parte do segundo capitulo, os conceitos de espaco,
territorio, territorialidade e des-re-territorializacdo nos ajudaram a compreender as diferentes
dimens@es e contextos que compdem estes processos que sao, essencialmente, relacionais e
multidimensionais. Além disso, nos permitiram evidenciar que os conflitos e as disputas se
deram pelas diferentes formas de apropriacdo e pertencimento do e ao territorio entre indigenas
e ndo indigenas. Enquanto estes se apossavam da terra como proprietéarios privados, donos de
todos o0s recursos naturais e produzidos a partir da exploracdo, aqueles compreendiam a terra
como 0 espaco que provia todas as possibilidades para que a vida acontecesse de forma
relacional e reciproca. A relacdo entre estes sujeitos que disputavam o mesmo territorio foi
prioritaria e violentamente dissimétrica favorecendo sobremaneira a sociedade ndo indigena,
majoritariamente branca e de origem europeia.

Como vimos, a relacdo do colonizador com o territorio latino-americano no periodo
colonial foi fundamentalmente extrativista e serviu para que a Europa convertesse a si mesma
como centro do mundo, enriquecida e capitalizada a partir da exploragdo de suas col6nias. J&
no final do século XIX e inicio do século XX, mesmo com a independéncia dos paises
colonizados, a exploracdo desmedida de recursos e riquezas continuou agora pautada na
falaciosa necessidade de promover o ‘desenvolvimento’. Isso nos levou a terceira parte deste
segundo capitulo na qual colocamos em xeque a hegemonia discursiva que pauta a concepgao,
primeiro eurocéntrica e, mais recentemente, estadunidense, de ‘desenvolvimento’ cuja base tem
sido, essencialmente, econémica e capitalista. As criticas suscitadas em relacdo ao que podemos
chamar de modus operandi do sistema capitalista que se apropria do discurso
desenvolvimentista para justificar processos que ampliam cada vez mais as desigualdades
sociais, nos levam a ter cautela em relacdo as propostas que se definem como alternativas de
‘desenvolvimento’.

Considerando as concepcGes que tém pautado o planejamento de politicas de
‘desenvolvimento’ para as populacBes indigenas em ambito nacional e internacional,
concentramos a reflexdo neste ponto do texto na proposta denominada etnodesenvolvimento,
incorporada por organismos internacionais e presente nas politicas nacionais voltadas as
populacbes indigenas no Brasil. A principal critica se refere ao fato de que essa proposta
assume, no @mbito das politicas publicas, o discurso ocidental sobre caréncia e pobreza e tem
sua base na relacdo entre producdo e consumo, ou seja, parece intentar a integracdo dos
diferentes povos ao sistema da sociedade capitalista. Mesmo que inclua aspectos relacionados
a cultura de cada povo, o etnodesenvolvimento, cooptado pelo Banco Mundial, considera em

seus parametros, indicadores e discursos, critérios hegemonicos do que seja pobreza e
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‘desenvolvimento’. Como contraponto a essas perspectivas, trouxemos, na Ultima parte desse
capitulo, a discussdo sobre interculturalidade, decolonialidade e a concepg¢ao do Bem viver que,
sendo construido a partir das experiéncias e vivéncias dos préprios povos originarios, difere,
desde a sua origem, das alternativas de ‘desenvolvimento’ e se constitui como uma alternativa
ao ‘desenvolvimento’.

A relacionalidade, a reciprocidade, a correspondéncia e a complementaridade como
principios do Bem viver se contrapdem as acdes praticadas no sistema colonial que resultaram
nas colonialidades que perduram até os dias atuais. Autodeterminacdo e o reconhecimento de
um Estado Plurinacional se mostraram como prerrogativas essenciais para que 0S pPovos
indigenas possam (re)estabelecer e (re)construir formas proprias de ser, estar, conviver e se
relacionar com e no mundo. Além disso, a criacdo e/ou apropriacao de espacos onde possam se
encontrar diferentes saberes sociais, politicos, cientificos, técnicos que fortalecam as
identidades préprias a0 mesmo tempo em que fornecam conhecimentos que subsidiem as lutas
ainda presentes em seus contextos, apresentou-se como essencial. E com base nessa visao que
chegamos ao terceiro capitulo, buscando identificar na educacao escolar indigena, intercultural,
especifica, diferenciada e bilingue um espaco/lugar de (re)construcao e (re)configuracdo de
territorios e territorialidades pautados nos principios do Bem viver onde confluem e convivem,

interculturalmente, saberes e fazeres.
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3 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA INTERCULTURAL E DIFERENCIADA:
POSSIBILIDADE PARA O INEDITO VIAVEL?!

A primeira preocupacao foi a escola. Poder estudar, né?
Nandja Patte — Sabia, Aldeia Bugio

Este capitulo apresenta e discute aspectos tedricos e legais relativos a educacéao escolar
indigena intercultural e diferenciada sob a perspectiva de educagdo como préatica de
liberdade com/como possibilidade de/para construir outros territdrios, territorialidades e
perspectivas de ‘desenvolvimento’. Neste contexto, se apresenta a EIEB Vanhecu Patté, na
Aldeia Bugio/T1l em Santa Catarina, cuja presenca e atividades encaminham e contribuem na
identificacdo de percebidos-destacados (pré)vocando o surgimento de inéditos viaveis e,
qguando, como e onde estes se fazem portadores de possibilidades para/na reconfiguracéo de

territorios e territorialidades.

3.1 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: ESPACOS/LUGARES NA LEGISLACAO
BRASILEIRA

O conceito de educacdo que norteia essa pesquisa tem por base a obra de Paulo Freire
que a reconhece como um processo relacional envolvendo os seres humanos e o mundo de
forma dialdgica, transitiva e transformadora. Compreendemos, portanto, que “[...] ninguém
educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0s homens e as mulheres se
educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo.” (FREIRE, 1987, p. 69). Nesse processo que
envolve necessariamente 0s seres humanos, é possivel, e mesmo necessario de acordo com 0
autor, que se faca uma escolha sobre as bases em que a relacdo serd construida: uma relacédo
para dominacdo ou para liberdade. Uma educacao alienante que submete o outro a uma verdade
Unica como a que foi historicamente imposta por conta dos processos de colonizagdo ou uma
educacdo para a autonomia e liberdade que promove o encontro, o didlogo com base na
interculturalidade. Tomamos, em nossa trajetdria de pesquisa e de trabalho, uma posicdo em
relagdo a “Educacdo que, desvestida da roupagem alienada e alienante, seja uma forca de
mudanca e de libertagdo.” (FREIRE, 1967, p. 36). Entendemos que a educagéo ocorre ao longo
da vida, com diversas experiéncias e em diferentes espacgos, sendo a escola um lugar pensado e
construido essencialmente para esse fim.

Privilegiar a escola, como objeto de estudo e reflexdo, significa assumi-la
como instancia erigida pela sociedade para a educacao e instru¢do das novas
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geracOes. Isso ndo significa que outras instancias educacionais, tais como
familia, comunidade, grupo social etc. ndo tenham um papel significativo.
(LUCKESI, 1994, p. 77).

A escola, nas sociedades modernas, serviu para a institucionalizacdo da educacédo que,
antes dela, ocorria somente na convivéncia diaria de forma assistemética. Conforme a sociedade
foi ficando mais complexa, as relagcdes foram sendo modificadas tendo por base principalmente
o controle dos meios de producdo e manutencdo da vida. Nessa nova organizacdo social a
espontaneidade da convivéncia ndo era mais suficiente. A sociedade foi estratificada em classe
dominante e classe dominada. A historia demonstra que a institucionalizagdo da educacéo
serviu para que os conhecimentos mais importantes e que garantiam a manutencédo do status
quo vigente ficassem sob o dominio da classe dominante. A escola, portanto, nasceu com uma
tendéncia conservadora e segregacionista com “[...] um objetivo muito claro: impedir o acesso
do segmento dominado ao saber, devido ao fato do saber como processo de descolamento da
ignorancia ser fundamental para a sobrevivéncia e o processo de avanco da sociedade.”
(LUCKESI, 1994, p. 82). Mesmo assim, o autor afirma que as pessoas estratificadas como
classe dominada, em varios tempos na histdria, reconheceram na escola uma possibilidade e
reivindicaram o direito de acesso ao conhecimento cientifico e ao legado cultural produzido
social e historicamente. 1sso porgue,

[...] quando se fala em apropriagdo do legado cultural da humanidade como
um dos nucleos fundamentais de atencdo da agdo escolar, ndo se esta
expressando a exclusiva necessidade de retengédo de informagdes, mas sim a
apropriacdo ativa dos conhecimentos, o que implica apropriagdo da
informacdo, apropriacdo da metodologia e sua utilizacdo, assim como a sua
utilizacdo na inventividade. Socialmente, a apropriacdo dos conhecimentos é
um direito de todos os seres humanos. Esses conhecimentos foram produzidos
dentro da sociedade e, por isso, a ela pertencem. Sociedade aqui é entendida
como o conjunto de todas as pessoas que nela convivem e ndo somente 0s
elementos privilegiados do segmento dominante e seus representantes oficiais
no poder. (LUCKESI, 1994, p. 85).

Inserida em um contexto social, “A escola ndo pode mudar tudo nem pode mudar a si
mesma sozinha. Ela esta intimamente ligada a sociedade que a mantém. Ela é, ao mesmo tempo,
fator e produto da sociedade.” (GADOTTI, 2008, p. 167). Sendo assim, se faz necessario optar
pelo tipo de educacdo escolar que pode ser alienada e alienante ou pode se configurar como um
agente de transformacédo social que, fundamentada em principios de liberdade e justica, se
insere na “[...] luta dos oprimidos, pela recuperacdo de sua humanidade roubada.” (FREIRE,
1987, p. 30). Na perspectiva libertadora, a educagéo escolar indigena intercultural, bilingue e

diferenciada se apresenta como uma possibilidade de contribuir com o rompimento de
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processos de dominacdo colonial, desterritorializagdo e subdesenvolvimento a que foram
submetidos os povos indigenas.

No Brasil a escola, historicamente utilizada como instrumento de dominagdo e
submissdo dos povos originarios a cultura dominante, comegou a ganhar outros contornos
depois de 1970 quando surgiram algumas iniciativas que se contrapunham ao modelo
tradicional na direcdo de uma educagéo escolar indigena diferenciada. (LUCIANO®®, 2011).
Essas iniciativas encontraram o primeiro respaldo legal com a Constituicdo Federal de 1988
que assegurou as comunidades indigenas, no seu Artigo 231, o reconhecimento da sua
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradi¢fes. (BRASIL/CF (1988), 2004). Desde
entdo, os documentos e marcos legais sobre educacao escolar indigena se pautam na perspectiva
da interculturalidade como um processo que promove o intercambio e dialogo entre diferentes
culturas, uso das linguas indigenas e valorizacdo da cultura prépria e saberes tradicionais.
Paladino e Almeida (2012, p. 17) entendem que a educacéo intercultural, bilingue e diferenciada
se configura como possibilidade para a educacdo escolar indigena romper “[...] com o modelo
de conhecimento da modernidade ocidental, assim como trazer a discussao da tematica do poder
gue muitas vezes ¢ desconsiderada.” Para reforcar o entendimento das autoras, é possivel
afirmar que:

Com o advento da Constituicdo de 1988 e dos direitos nela inscritos, 0s grupos
indigenas no pais foram, entdo, algados a um novo patamar juridico: o de
serem reconhecidos como coletividades portadoras de modos de organizacdo
social préprios, que tém direito a manterem suas linguas, tradicdes e préaticas
culturais, em terras tradicionalmente ocupadas para uso permanente, onde
possam reproduzir-se fisica e culturalmente. (GRUPIONI, 2008, p. 73).

Essa perspectiva rompeu, no ambito legislativo, com as ideias assimilacionista e
integracionista presentes desde o inicio da colonizacgdo europeia, respondendo positivamente a
pressdo que movimentos sociais e organiza¢fes ndo governamentais indigenas e indigenistas
vinham exercendo desde 1970. (GRUPIONI, 2008). A escola, até entdo utilizada para levar a
cabo a assimilacdo da cultura branca pelo indigena e sua integragdo a sociedade nacional,
passou a ser reconhecida como um lugar onde o conhecimento e as aprendizagens poderiam
estar voltadas para as questbes identitarias de cada povo, conferindo-lhe um caréater
diferenciado e especifico. Paladino e Almeida (2012) explicam que as escolas indigenas
possuem um estreito vinculo com o territdrio, sendo na sua esséncia, comunitaria. A valorizagao

e o fortalecimento da lingua materna, bem como o dominio do uso da lingua portuguesa que

5 Gersem José dos Santos Luciano é mais conhecido e tem varias publicaces como Gersem Baniwa, sendo
Baniwa o nome do povo indigena ao qual o autor pertence. A referéncia utilizada aqui tem por base sua tese de
doutorado defendida em 2011 e identificada pelo seu nome de registro completo.
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viabiliza o encontro intercultural e a presenca de outros idiomas dependendo do contexto,
caracterizam a escola indigena como necessariamente bilingue ou mesmo multilingue.

Ao longo das trés décadas passadas desde a promulgacdo da Constituicdo de 1988, é
possivel identificar algumas conquistas no ambito legal que caminham na direcdo da promocao
dessa educacdo escolar indigena intercultural, especifica, bilingue e diferenciada. Em 1991 as
politicas de educagdo escolar indigena passaram a ser de responsabilidade do MEC®, ficando
a cargo das Secretarias Municipais e Estaduais a sua execucdo. Mesmo assim, a FUNAI
manteve um corpo de funcionarios, incluindo professores que deram continuidade as acoes
originais, disputando com o0 MEC a atuacdo na area da educacdo. No ano seguinte, 1992, o
MEC instituiu um Comité de Educacdo Escolar Indigena composto por indigenas, organizagdes
ndo governamentais, universidades e FUNAI “[...] para contar com a assessoria e a participa¢ao
dos envolvidos com a questdo indigena, especialmente no que tange a educacdo escolar, e
orientar os sistemas de ensino.” (PALADINO; ALMEIDA, 2012, p. 43).

O Plano Decenal de Educacéo para Todos — 1993 — 2003 — reconheceu a existéncia de
uma profunda desigualdade no sistema educacional brasileiro e apontou a necessidade de
priorizar acdes destinadas as populacdes consideradas em situacdo de vulnerabilidade®! na
direcdo de combater e corrigir essa situacdo. As populacdes indigenas aparecem incluidas nas
acoOes prioritarias e, neste sentido, “[...] devem receber atencdo diferenciada, levando-se em
conta os aspectos linguisticos e culturais, além dos métodos de aprendizagem proprios de suas
comunidades.” (BRASIL, 1993, p. 33). O referido Plano apontou no segundo objetivo:

Universalizar, com equidade, as oportunidades de alcancar e manter niveis
apropriados de aprendizagem e desenvolvimento: [...] f) diferenciando
modalidades, métodos e estratégias educativas apropriadas as necessidades de
aprendizagem de indigenas, criangas de areas rurais pobres e de expanséo de
fronteiras, bem como de trabalhadores de setores informais. (BRASIL, 1993,
p. 38, 39).

Entre os esforgos adicionais que visavam obter impactos positivos sobre os niveis de
desempenho, considerando a adocdo de planos, métodos e instrumentos adequados as
especificidades do publico alvo, o documento destacou a necessidade de programas de ensino
bilingue e pluricultural voltados as criancas indigenas. O Plano Decenal confirmou o

compromisso do Brasil como signatario da Declaracdo Mundial sobre Educacéo para Todos —

8 A FUNAI detinha o monopélio tutelar sobre todas as questdes indigenas até a Constituicdo de 1988 quando
foram distribuidas em diferentes Ministérios como Educacdo, Salde, Meio Ambiente, Desenvolvimento Social,
etc. (LUCIANO, 2011).

61 Entre as populagdes consideradas em situagdo de vulnerabilidade estavam as que viviam na regido nordeste, nas
zonas rurais, as de baixa renda, as que ingressavam precocemente no mercado de trabalho, os que possuissem
alguma necessidade especial e os indigenas. (BRASIL, 1993).
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satisfagdo das necessidades basicas de aprendizagem de 1990, que tem entre seus objetivos a
universalizacdo do acesso a educagdo com equidade em relacdo as oportunidades educacionais
para os povos indigenas sem discriminacdo de qualquer tipo. (BRASIL, 1993).

As Diretrizes para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena, apresentadas no
final de 1993, com uma segunda edi¢do impressa em 1994, responderam ao direito assegurado
na Constituicdo de 1988 e ao compromisso assumido no Plano Decenal 1993-2003 de instituir
uma politica nacional apropriada as especificidades da educacdo escolar indigena. Como
principios gerais, essas diretrizes reafirmaram o carater intercultural e bilingue, especifico e
diferenciado, reconhecendo a existéncia de diferentes sociedades indigenas em todo o territério
nacional com experiéncias histéricas diferenciadas e tradi¢des culturais especificas, conferindo
a elas uma identidade unica “[...] fundada na propria lingua, no territdrio habitado e explorado,
nas crengas, costumes, historia, organiza¢ao social.” (BRASIL, 1994, p. 10). Além das
especificidades de cada populacgdo, nessas diretrizes, sdo apontados elementos comuns que as
tornam diferenciadas em relag&o a sociedade ndo-indigena:

Assim, os povos indigenas tém formas proprias de ocupacao de suas terras e
de exploracdo dos recursos que nelas se encontram; tém formas préprias de
vida comunitaria; tém formas proprias de ensino e aprendizagem, baseadas na
transmissdo oral do saber coletivo e dos saberes de cada individuo. (BRASIL,
1994, p. 10).

Conforme essas diretrizes, para abarcar as especificidades, as comunidades indigenas
deveriam ser agentes e coautores no processo de criacdo, implementacdo e funcionamento das
escolas indigenas como possibilidade de promocdo da autonomia sécio-econdmico-cultural
para cada povo. Essa conquista se efetivaria, conforme o texto, pela insercdo de saberes e
conhecimentos proprios da histéria e identidade étnica concomitante com 0 acesso aos
conhecimentos de outras populacdes indigenas e da sociedade ndo-indigena. A escola indigena
deveria, assim, assegurar e fortalecer a cultura indigena e fornecer elementos para uma relagéo
positiva com outras sociedades. Para tanto “[...] pressupde por parte das sociedades indigenas
0 pleno dominio da sua realidade: a compreensdo do processo histérico em que estdo
envolvidas, a percepgdo critica dos valores e contravalores da sociedade envolvente, e a pratica
da autodeterminagdo.” (BRASIL, 1994, p. 12).

Em 1996 a aprovagédo da Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do — LDB n° 9394/96
reafirmou o direito constitucional das comunidades indigenas em utilizarem as linguas maternas
e processos proprios de aprendizagem. O titulo VII1, relativo as disposi¢des gerais, trouxe dois
artigos sobre o tema. O art. 78 dispde sobre o desenvolvimento de programas integrados para

recuperacdo de memorias histéricas e valorizagdo das culturas indigenas, bem como garantia
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ao acesso pelos indigenas as informacdes e conhecimentos técnicos e cientificos de outras
sociedades indigenas e da sociedade ndo indigena. E o art. 79 que discorre sobre 0 apoio técnico
e financeiro da Unido para o desenvolvimento desses programas.

Dois anos ap6s a promulgacdo da LDB 9394/96, o MEC publicou o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI considerando o que preconizava a lei
em relagdo ao carater diferenciado da educacdo escolar indigena e, em 1999, o Parecer 14/99
do Conselho Nacional de Educacdo — CNE aprovou as Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educacao Escolar Indigena, resultando na Resolugdo CEB n° 3 de 10 de novembro de 1999. O
objetivo desses documentos, descrito no Parecer, era:

[...] contribuir para que os povos indigenas tenham assegurado o direito a uma
educacdo de qualidade, que respeite e valorize seus conhecimentos e saberes
tradicionais e permita-lhes acesso a conhecimentos universais, para que
possam participar ativamente como cidaddos plenos do pais.
(BRASIL/CNE/CEB, 1999, p. 3).

O Parecer reforgou, dessa forma, o carater especifico, diferenciado e bilingue da
educacdo escolar indigena, afirmando a necessidade de regularizacdo das escolas indigenas que
funcionavam sem o reconhecimento do Estado. Nessa dire¢do, 0 documento apontou o Sistema
Estadual como responsavel pelas escolas indigenas, sendo crucial a regularizagao dessas escolas
para acessarem recursos oficiais. Esse acesso viabilizaria a organizacdo e funcionamento da
escola atendendo ao que preconizava a legislacdo em relacdo ao seu carater diferenciado. A
formacédo de professores indigenas para atuarem em suas comunidades foi apontada como uma
condigdo para que o carater diferenciado, que incluia as especificidades culturais, estivesse
presente no cotidiano escolar.

Em relacdo ao curriculo e a flexibilizacdo como garantia do carater diferenciado, o
Parecer fez mencdo ao que preconizou 0 RCNEI/1998, reforcando como aspectos fundamentais
“[...] a natureza dos contetdos, a periodicidade do estudo, 0s espacos que serdo utilizados, as
articulacdes entre as areas de conhecimento, a escolha de temas de interesse e a metodologia a
ser desenvolvida.” (BRASIL/CNE/CEB, 1999, p. 15). Ainda em consonancia com o RCNEI/98,
o Parecer afirmou que a légica de organizagdo escolar deveria ser pautada no educando
considerando os ciclos naturais do desenvolvimento humano da infancia e suas diferentes fases
até a vida adulta. Neste sentido, a organizagdo pedagogica seria feita em ciclos de formacéo e
ndo fragmentada em séries como ocorre na maior parte das escolas ndo-indigenas.

Outra preocupacao trazida no Parecer se referiu a forma de contratacdo de professores
indigenas, atribuindo aos sistemas estaduais a regulamentacdo da carreira do magistério

indigena de forma a garantir as condi¢des adequadas de trabalho, remuneracéao e formacdo. Para
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tanto o Parecer recomendou a criacdo da categoria professor indigena, sendo sua admissdo para
atuar nas escolas indigenas feita por meio de concurso publico especifico®.

A Resolucdo CEB n° 3/1999, resultante desse Parecer, firmou o direito de
funcionamento das escolas indigenas com normas e ordenamento juridico préprios, fixando as
diretrizes para efetivacdo do ensino de carater diferenciado, intercultural e bilingue no que
concerne o0s elementos basicos para organizacao, estrutura e funcionamento da escola indigena.
Entre esses elementos, estdo presentes a gestdo de forma participativa com a presenca da
comunidade indigena, o desenvolvimento de atividades conforme proposto nos respectivos
projetos pedagdgicos e regimento escolar, a consideracao das Diretrizes Curriculares Nacionais
para cada etapa da educacdo basica e as caracteristicas e culturas proprias de cada comunidade.
Além disso, a Resolucdo estabeleceu uma formacdo de professores indigenas especifica e
orientada pelas DCNs, desenvolvida em instituicGes de formacao de professores, sendo possivel
ocorrer em servico e concomitante com a propria escolarizacdo. A Resolu¢édo ainda definiu as
competéncias de cada esfera para a organizacdo e funcionamento da educacéo escolar indigena,
ficando a cargo do Sistema Estadual a oferta e execucdo da mesma. (BRASIL/CEB, 1999).

Em 2001, o novo Plano Nacional da Educacédo, aprovado por meio da Lei n® 10.172,
afirmou que, em que pese a definicdo do Sistema Estadual como responsavel pela oferta e
manutencdo da educacdo escolar indigena, presente nas Diretrizes Nacionais para Educacédo
Escolar Indigena, a efetiva distribuicdo de responsabilidades entre Unido, Estados e Municipios
ndo esta clara. Somando isto a falta de regulamentacéo juridica de muitas escolas indigenas que
atuam sem projeto pedagogico, regulamentos especificos, calendario préprio, etc., a garantia de
uma educacdo intercultural, especifica, bilingue e diferenciada estava comprometida.
(BRASIL/PNE, 2001). Por este motivo, o referido Plano descreveu como meta 1 “Atribuir aos
Estados a responsabilidade legal pela educacdo indigena, quer diretamente, quer através de
delegacdo de responsabilidades aos seus Municipios, sob a coordenacao geral e com 0 apoio
financeiro do Ministério da Educagdo.” (BRASIL/PNE, 2001).

Este Plano estabeleceu vinte e uma metas para a educacao escolar indigena, incluindo a
necessidade de investimentos especificos para efetivacdo de uma educacdo escolar

diferenciada, intercultural e bilingue. Entre esses investimentos estavam presentes a

2 Em Santa Catarina a recomendacdo do Parecer 14/1999 sobre a criacdo da categoria professor indigena e a
realizacdo de concurso publico especifico para atuar nas escolas indigenas foi efetivada em 2017 (Edital N°
2272/2017/SED). Depois de anos de luta dos movimentos indigenas no Estado e apoio do Ministério Publico
Federal, no Seminario sobre educacao escolar indigena (abril/2017) na ALESC/SC, o Governo do Estado assumiu
0 compromisso de realizar concurso para efetivar professores indigenas que até entdo atuavam com contratos
temporérios - ACT. Mais informagdes em: http://agenciaal.alesc.sc.gov.br/index.php/noticia_single/seminario-
sobre-educacaeo-indigena-debate-gestaeo-escolar-e-formacaeo-de-pr.
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necessidade de melhorias na infraestrutura, equipamentos e producdo de materiais didaticos, o
desenvolvimento de programas de formacao para professores indigenas e a regulamentagéo da
carreira de magistério no ensino publico criando a categoria de professor indigena. O Plano,
portanto, vinha ao encontro das discussfes e orientacdes legais em voga no Brasil desde a
Constituicdo de 1988.

A ampliacgdo da participagdo indigena no Comité de Educagdo Escolar Indigena criado
em 1992 culminou, em 2001, com a criacdo de uma Comissdo Nacional de Professores
Indigenas com 13 membros vista por alguns como positiva no sentido do protagonismo
assumido pelos indigenas e por outros como negativa por ser formada apenas por professores,
sem incluir outros atores. Diante das criticas, em 2004 esta comissdo foi transformada em
Comissdo Nacional de Educacdo Escolar Indigena — CNEEI, sendo composta por mais
representacdes além de professores. Paladino e Almeida (2012) indicam que a presenca
indigena nas instancias de decisdo politica é resultado da pressdo exercida pelo movimento
indigena que vem se fortalecendo desde 1970 e por organizagdes internacionais. Um exemplo
foi a criacdo de vaga no CNE para um representante indigena em marco de 2002, por meio de
Decreto Presidencial, que respondeu ao compromisso assumido pelo Brasil na 111 Conferéncia
Mundial de Combate ao Racismo, realizada em Durban — Africa no ano de 2001,

Outro exemplo de resposta a compromissos internacionais veio em 2004, com o Decreto
n® 5051, por meio do qual o Brasil ratificou integralmente a Convengéo n° 169 da OIT sobre
Povos Indigenas e Tribais. A parte VI da referida Convencdo apresentou as medidas a serem
adotadas em relacdo a educacdo e meios de comunicacdo. Essa lei reafirmou o carater
diferenciado e especifico da educacdo escolar indigena, bem como a necessidade de que a
prépria populacdo fosse responsavel pela realizacdo dos programas educacionais. Para isso, de
acordo com o texto, é de responsabilidade dos governos o fornecimento das condi¢bes para
formacdo dos membros das comunidades e o reconhecimento do direito para que cada
comunidade crie suas préprias instituicdes e desenvolva suas metodologias educacionais em
consonancia com seus modos e costumes. Isso inclui o uso da lingua materna indigena e a

apropriacdo da lingua nacional, bem como a valoriza¢do da cultura propria e o dominio de

8 A 111 Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminagdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata,
realizada de 31 de agosto a 8 de setembro/2001, Durban — Africa do Sul, estabeleceu entre as estratégias para a
igualdade plena e efetiva, a necessidade de adotar “[...] medidas para o alcance de representacdo adequada nas
instituicdes educacionais, de moradia, nos partidos politicos, nos parlamentos, no emprego, especialmente nos
servicos judiciarios, na policia, exército e outros servigos civis, 0s quais em alguns casos devem exigir reformas
eleitorais, reforma agréria e campanhas para igualdade de participacdo.” (DECLARACAO, 2001, p. 21-22).
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conhecimentos da comunidade nacional que permitam participar em condi¢Oes de igualdade
tanto local quanto globalmente. (BRASIL/OIT, 2004).

Em 2009 a aprovacdo do Decreto n° 6861 de 27 de maio trouxe uma nova perspectiva
na organizacdo da educacdo escolar indigena ao defini-la em territérios etnoeducacionais,
aliando a questdo educacional a territorial. (BERGAMASCHI; SOUZA, 2015). Até entdo, a
organiza¢do da educagdo escolar para os povos indigenas, ficava submetida as “[...] fronteiras
impostas e representadas por meio dos diferentes e diversificados sistemas de ensino
(municipios, estados e Unido) [que] significaram quase sempre segregacdo, discriminacao,
desigualdade e fragmentacédo dos direitos.” (BANIWA, 2010, p. 8). Diferente disto, a definigdo
dos territorios etnoeducacionais deveria se dar a partir das necessidades e especificidades da
educacdo escolar indigena pautada na diversidade étnica, nas praticas socioculturais e no uso
da lingua materna. No paragrafo Unico do art. 6°, o texto do Decreto n° 6861 explica:

Cada territdrio etnoeducacional compreenderd, independentemente da divisdo
politico-administrativa do Pais, as terras indigenas, mesmo que descontinuas,
ocupadas por povos indigenas que mantém relagdes intersocietarias
caracterizadas por raizes sociais e histdricas, relacdes politicas e econémicas,
filiagBes linguisticas, valores e praticas culturais compartilhados. (BRASIL,
2009).

O Decreto reconheceu e legitimou “[...] no ambito do debate, da formulagdo e da
execucao das politicas de educacao escolar indigena a nocao de territério como base primordial
da vida coletiva indigena [...]”. (BANIWA, 2010, p. 10). De acordo com a lei, a implantacao
dos territorios etnoeducacionais depende da anuéncia das comunidades indigenas envolvidas
através de ampla consulta publica, quando devem ser discutidas as questes relativas a
regulamentacdo, organizacdo e funcionamento das escolas indigenas. Dada a anuéncia, essa
reorganizacdo territorial exige a formacdo de pessoal especializado, o desenvolvimento de
curriculos e programas especificos e de materiais didaticos diferenciados, garantindo a “...]
afirmacdo das identidades étnicas e consideracdo dos projetos societarios definidos de forma
autonoma por cada povo indigena.” (BRASIL, 2009).

Ainda em 2009, o MEC, em parceria com o Conselho Nacional de Secretarios de
Educagdo — CONSED e FUNAI, promoveu em novembro na cidade de Luziania, estado de
Goias, a | Conferéncia Nacional da Educacdo Escolar Indigena. O documento final desse evento
sintetizou os trés momentos que envolveram a organizacao: (i) 1.836 escolas participaram de
conferéncias nas comunidades educativas realizadas entre dezembro de 2008 e abril de 2009,
com a presenca de 45.000 pessoas; (ii) 18 conferéncias regionais entre dezembro de 2008 e

julho de 2009 com 6.000 pessoas, entre delegados, convidados e observadores e; (iii) a
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conferéncia nacional realizada em novembro, da qual participaram 840 pessoas. (CONEEI,
2009).

O evento ¢ considerado um marco na histdria brasileira tendo em vista o protagonismo
indigena para sua realizacéo e na tomada de decisdes e encaminhamentos. Entre os pontos de
destaque, o documento final apontou uma proposicéo para criacdo de um Sistema Préprio de
Educacdo Escolar Indigena e a confirmacao do que preconiza o Decreto n® 6861/2009 sobre 0s
Territérios Etnoeducacionais “[...] como uma nova forma de gestdo da educacdo escolar
indigena que, sem romper com o regime de colaboracéo, estabelece novas formas de pactuar
acdes visando a oferta de educacao escolar a partir do protagonismo indigena.” (CONEEI, 2009,
p. 4). Todas as propostas visaram garantir o carater especifico e diferenciado, intercultural e
bilingue, incluindo questbes relativas a formacao profissional, financiamento especifico,
representacdo em espacos politicos como o Conselho Nacional de Educacdo. Entretanto, cabe
ressaltar que, por mais promissoras que paregam as propostas,

O tamanho dos avanc¢os depende fundamentalmente do tamanho de autonomia
gue o Estado garantird aos povos indigenas na autogestdo de seus
etnoterritérios e na viabilidade politica, administrativa, pedagdgica e
financeira dos territorios etnoeducacionais, pois € disso que 0s povos precisam
para por em pratica suas idéias, seus projetos e seus sonhos de uma educacgao
escolar que atenda suas realidades, demandas e interesses. (BANIWA, 2010,
p. 16).

Em 2012 foram instituidas novas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo
Escolar Indigena na Educacdo Basica por meio da Resolu¢cdo CNE/CEB n° 5 de 22 de junho de
2012. Além de considerar a legislacdo em vigéncia que trata da educacdo basica no Brasil, essas
diretrizes tiveram por pardmetro as deliberacBes da | Conferéncia Nacional de Educacdo
Escolar Indigena — CONEEI/2009, as determina¢6es do Decreto n® 6861/2009 sobre Educacao
Escolar Indigena e territdrios etnoeducacionais, as contribuicGes para o texto apresentadas em
dois seminarios nacionais realizados em 2011 e 2012 pelo Conselho Nacional de Educacao e
as contribuicbes enviadas por diversas pessoas e instituicdes no processo de consulta pablica.
(BRASIL/MEC/CNE, 2012).

O Parecer CNE/CEB n° 13/2012 afirmou que a escola indigena assumiu um papel
diferenciado da funcéo assimilacionista e integracionista presente no periodo colonial até antes
da promulgacéo da Constituicdo de 1988. De acordo com o referido documento:

[...] a escola indigena hoje tem-se tornado um local de afirmacdo de
identidades e de pertencimento étnico. O direito & escolarizacdo nas proprias
linguas, a valorizacdo de seus processos proprios de aprendizagem, a
formagdo de professores da propria comunidade, a producdo de materiais
didaticos especificos, a valorizagdo dos saberes e praticas tradicionais, além
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da autonomia pedagogica, sdo exemplos destes novos papeis e significados
assumidos pela escola. (BRASIL/MEC/CNE, 2012, p. 4).

O documento reforcou o papel da escola como um lugar estratégico para que a
comunidade indigena seja protagonista na ressignificacdo e reelaboragdo dos seus modos de
ser, viver, pensar e produzir significados. Diante disso “[...] vislumbra-se que a escola possa
tanto contribuir para a melhoria das condic¢des de vida das comunidades indigenas, garantindo
sustentabilidade, quanto promover a cidadania diferenciada dos estudantes indigenas.”
(BRASIL/MEC/CNE, 2012, p. 4).

Na direcdo de organizar e fortalecer a educacdo escolar indigena conforme ja
preconizado pelo Decreto n® 6861/2009 e pela Resolu¢cdo CNE/CEB n° 05/2012, o MEC
instituiu, por meio da Portaria n°® 1062/2013, o Programa Nacional dos Territorios
Etnoeducacionais. No seu art. 2°, a Portaria define os territdrios etnoeducacionais como espagos
de dialogo entre diversos agentes envolvidos com as questdes indigenas que “[...] pactuam as
acOes de promocdo da educacdo escolar indigena, efetivamente adequada as realidades sociais,
historicas, culturais, ambientais e linguisticas dos grupos e comunidades indigenas.”
(BRASIL/MEC, 2013).

Entre 2009 e 2011 foram pactuados 21 territérios etnoeducacionais e entre 2012 e 2014
mais 4 foram implementados. Os 25 etnoterritorios estdo distribuidos em 12 estados brasileiros
das regides Norte, Nordeste e Centro-oeste. Existem ainda 3 em processo de implementacéo e
13 em processo de consulta. Entre estes Gltimos encontram-se os povos das regides Sul e
Sudeste. A desaceleracdo da politica percebida ja em 2012 e, atualmente, a constante ameaca
de perda de direitos ja conquistados pelos povos indigenas tém colocado em duvida a
possibilidade de avango de programas e projetos que visem a qualificacdo da educacao escolar
indigena. A mobilizagdo do movimento indigena atual tem sido na direcdo de fortalecer os
territorios etnoeducacionais pactuados e pressionar 0 governo para “[...] manutengdo e garantia
dos direitos ja conquistados, além da implementacdo das politicas previstas e consideradas
prioritarias pelos proprios povos indigenas interessados.” (SOUZA, 2016, p. 109).

De modo geral, os avancos e conquistas dos povos indigenas em relagdo ao
reconhecimento e garantia de direitos, passou, em alguma medida, pelo acesso ao conhecimento
escolar como instrumento que permitiu aos indigenas uma melhor compreensédo das nuances do
mundo branco. Luciano (2011, p. 35), ao descrever a propria historia de relacdo com a educacéo
escolar, afirmou que:

Muitas vezes o importante é ndo perder as oportunidades, ao contrario,
valoriza-las direcionando-as para os fins que se deseja. Foi essa a primeira
licdo que tirei da experiéncia escolar: ndo importa qual seja a escola, sua
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ideologia, sua pedagogia, sua filosofia, ela pode sempre ser Util e aproveitavel,
de algum modo para a luta. E evidente que se a escola for anti-colonialista,
indigena, autbnoma, diferenciada e intercultural, serd sempre melhor.

Essa experiéncia leva o autor a afirmar que a presenca da escola é um fato consumado
em praticamente todas as aldeias indigenas e que a discussdo deve avancar para definicdo dos
“[...] modelos de escola e de educagdo, qual lugar ocupa no imaginario etnopolitico e quais
impactos e resultados pode gerar nas comunidades.” (LUCIANO, 2011, p. 76).

Para subsidiar a discussdo sobre modelos de educagdo escolar indigena que gerem
impactos para 0s projetos étnicos de Bem Viver dos povos indigenas, vamos trazer, na sessdo
seguinte, a perspectiva da educacdao como pratica de liberdade que, consciente da possibilidade
humana de estar em e provocar constante transformacéo, abre os caminhos para o encontro

com/do inédito viavel.

32 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: TEMPO/ESPACO/LUGAR  DE
POSSIBILIDADES DE ENCONTROS COM O INEDITO VIAVEL

Como visto na sessdo anterior, a educacdo escolar € um dos principais pilares das
politicas que envolvem as questfes indigenas pela possibilidade de servir de instrumento para
que os indigenas, dominando conhecimentos relativos a leitura, escrita e matematica,
mantenham uma atuagdo propositiva com/na sociedade ndo-indigena. Além disso, seu carater
especifico e diferenciado lhe confere “[...] um espago a ser utilizado no sentido de ‘valorizar e
resgatar’ culturas e identidades indigenas.” (COLLET, 2006, p. 15). Ao destacar as questdes
relativas as culturas e identidades, entendemos que o aspecto histérico-social presente na
acepcdo de Collet (2006), confere ao carater especifico e diferenciado da educacéo escolar
indigena, além de ser espaco, ser também tempo e lugar de possibilidades de experiéncias
diversificadas.

A educacdo é o esforco permanente em que a pessoa humana se constitui e
reconstitui, sobretudo na comunhdo social, com autonomia e liberdade, na
praxis constitutiva do seu mundo. [...] Como sé é educacdo aquela que é
libertadora, cabe a educacao ser parte essencial da humanizacdo de homens e
mulheres, participando ativamente da dialética dos processos socio-histéricos-
culturais. Sua praxis e seu compromisso ndo podem fundamentar-se no
previamente dado e estabelecido, mas na aventura historica em que a pessoa
humana vai se constituindo e constituindo a forma do seu mundo. (HENZ,
2002, p. 154-155).

Entendendo a educacdo na direcdo apontada por Henz (2002) na citacdo acima,
assumimos sua dinamicidade e potencialidade para desenvolvimento de praticas em tempos,

espacos e lugares onde ocorrem experiéncias, descobertas, transformacdes, aprendizagens
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maltiplas. Em que pese o risco de conceituar termos tdo amplos como tempo, espaco e lugar,
fizemos algumas escolhas tedricas que nos ajudam a traduzir como interpretamos estes
conceitos para que contribuam na elucidacdo do nosso problema de pesquisa e alcance de
nossos objetivos. Para Freire (2006), o espaco é o suporte onde homens e mulheres agem para
transformar o mundo. Raffestin (1993, p. 144) o definiu como um campo de possibilidades em
“[...] uma realidade material preexistente a qualquer conhecimento e a qualquer pratica dos
quais sera objeto a partir do momento em que um ator manifeste a intengao de dele se apoderar.”
O espaco se configura, assim, como o todo, o amplo, diferindo do lugar que remete ao
especifico, ao individuo. A citacdo a seguir, com exemplos simples da vida concreta, ajuda a
compreender a diferenca entre termos que estdo sempre em relagéo:

‘Espago’ ¢ ‘lugar’ sdo termos familiares que indicam experiéncias comuns.
Vivemos no espago. N&o ha lugar para mais um edificio no lote. As grandes
planicies d&o a sensacéo de espaciosidade. O lugar é a seguranca e 0 espago é
a liberdade: estamos ligados ao primeiro e desejamos o outro. (TUAN, 1983,

p. 3).

Para Tuan (1983) o espaco pode se transformar em lugar na medida em que se agrega
valor a ele e isso ocorre quando as pessoas estabelecem relagdes, experimentam, vivenciam o
espaco, se apropriando dele. De acordo com o autor, as experiéncias do dia-a-dia atribuem ao
espaco um significado temporal considerando que a intencionalidade dessas atividades orienta
a forma como o tempo e o0 espaco passam a ser organizados no presente. (TUAN, 1983). Para
Freire (2006, p. 76) “O mundo ndo ¢é. O mundo esta sendo.” O tempo tem um caréter historico
que situa as experiéncias dentro de um contexto amplo de outros acontecimentos passados,
presentes e futuros, transmitindo, dessa forma, uma sensagéo de continuidade. E nesse devir do
mundo, nessa sensacdo de incompletude e continuidade em um determinado tempo e espaco,
que as pessoas devem ter a possibilidade de agir com liberdade, esperanca e também seguranca.
Aportamos nosso olhar para a educacdo escolar indigena intercultural, especifica, bilingue e
diferenciada na concepcdo de que os tempos, espagos e lugares se configurem como
possibilidade de desenvolver ag¢Oes intencionais que desafiem “[...] os grupos populares para
que percebam, em termos criticos, a violéncia e a profunda injustica que caracterizam a sua
situagdo concreta.” (FREIRE, 2006, p. 80). Isso, sem perder de vista que a condi¢cdo em que se
encontram € sdcio-historico-culturalmente construida e, portanto, passivel de mudanca, de
transformacdo. Entendemos assim que a educacao, principalmente no &mbito da escola como
lugar privilegiado para promové-la:

[...] ndo pode estar separada da producdo do mundo, através da qual homens
e mulheres véo se conquistando historicamente. Essa conquista de si mesmos
implica consciéncia e comportamento no fazer de cada um(a); na medida que
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dao transparéncia ao mundo que vao produzindo, reencontram-se a si mesmos
neste seu mundo. (HENZ, 2002, p. 155).

Porém, a propria origem colonial europeia dessa instituigdo denominada escola, que
nasce com o objetivo de conservar o padréo social e ndo romper com processos de dominacao,
contradiz a concep¢do de uma educagdo escolar diferenciada. Por isso, “[...] se queremos de
fato atender os interesses legitimos dos povos indigenas, o caminho é inventar uma nova escola,
com outra logica, outra fungdo, outra organizagao, outro poder e outra concepgdo.” (LUCIANO,
2011, p. 212).

Essa escola seria uma resposta a constatacdo de que, em uma distor¢cdo historica da
condicdo humana de ser mais, se construiu socialmente a desumanizacdo de uma parte da
populagdo por meio da injustica, da opressdo, da exploracdo, da violéncia que a classe
dominante impés a classe dominada. Uma nova escola fundamentada em principios de
liberdade e justica e que sirva de instrumento na “[...] luta dos oprimidos, pela recuperacao de
sua humanidade roubada.” (FREIRE, 1987, p. 30). Trata-se, portanto, de optar por uma
educacdo que, sendo critica e consciente do seu papel politico, tenha como principio a
possibilidade de ser uma das instancias de transformacdo da sociedade.

Para tanto, importa interpretar a educagdo como uma instancia dialética que
serve a um projeto, a um modelo, a um ideal de sociedade. Ela medeia esse
projeto, ou seja, trabalha para realizar esse projeto na pratica. Assim, se 0
projeto for conservador, medeia a conservacdo; contudo, se o projeto for
transformador, medeia a transformacao; se o projeto for autoritario, medeia a
realizacdo do autoritarismo; se o projeto for democratico, medeia a realizacdo
da democracia. (LUCKESI, 1994, p. 49).

A educacdo, na perspectiva de transformacéo e inserida em um projeto de sociedade
democratica, tem a possibilidade de contribuir para que o oprimido saia dessa condicdo, assim
como de contribuir para libertar o opressor que, ao agir de forma desumanizante para com o
outro, desumaniza a si mesmo, sendo que “[...] ai estd a grande tarefa humanista e historica dos
oprimidos — libertar-se a si mesmos e aos opressores.” (FREIRE, 1987, p. 30). A proposta de
uma educacéo intercultural pode (e parece que deveria) incidir em todo sistema educacional de
maneira a promover outras logicas de relacdo entre as diferentes culturas e etnias, de relagdo
com o0 meio e mesmo de organizacgdo do Estado, assumindo-se como plurinacional. (ACOSTA,
2016). Isso porque,

[...] ndo podemos, a ndo ser ingenuamente, esperar resultados positivos de um
programa, seja educativo num sentido mais técnico ou de acédo politica, se,
desrespeitando a particular visdo do mundo que tenha ou esteja tendo o povo,
se constitui numa espécie de ‘invasdo cultural’, ainda que feita com a melhor
das intengdes. (FREIRE, 1987, p. 86).
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A invasdo cultural é uma das estratégias da acdo antidialdgica utilizada para a conquista.
A divisdo e a manipulacdo complementam essas estratégias utilizadas para manter a opressao.
A conquista pode ocorrer pela forca ou de forma sutil, sempre com o objetivo de submeter,
oprimir econémica e culturalmente. Nessa relacdo, o conquistador anula e aliena o conquistado,
apresentando-lhe um mundo dado, um mundo de fatalidades sobre as quais néo € possivel agir,
apenas aceitar. Ao mesmo tempo incutam a ideia de que todos s&o livres para buscar o proprio
sucesso por meio do trabalho. A relacdo antidialogica € condicdo para que 0 opressor
(conquistador) possa, “[...] pela conquista, oprimir mais, ndo s6 economicamente, mas
culturalmente, roubando ao oprimido conquistado sua palavra também, sua expressividade, sua
cultura.” (FREIRE, 1987, p. 136).

A divisdo é uma estratégia de enfraquecimento e isolamento que cria inseguranca pelo
sentimento de solidao, pela falta de compreensédo e conhecimento da totalidade. A énfase dos
problemas é sempre focalista e as a¢Ges apresentadas para resolvé-los na verdade sao paliativas.
Essa viséo fragmentada retira das massas oprimidas a possiblidade de perceber a organicidade
e dialogicidade dos proprios problemas em relacdo ao contexto amplo. (FREIRE, 1987). E
possivel perceber isso se analisarmos as acdes de combate a pobreza no Brasil que, mesmo com
politicas sociais como o Bolsa Familia de amplo alcance, ndo resolveram o problema. Isto
porque o problema da pobreza ndo é a pobreza em si, como se fosse uma fatalidade e sim o
resultado da concentracdo de riqueza e de poder®*. (REZENDE, 2007). O Estado, como
representante legitimado pela classe dominante para manter o poder, age sistematicamente na
promocao da divisdo por meio de diferentes estratégias como, por exemplo, a “[...] interferéncia
nos sindicatos, favorecendo certos ‘representantes’ da classe dominada que, no fundo, séo seus
representantes, € ndo de seus companheiros [...]” (FREIRE, 1987, p. 141). S&o estratégias que,
tanto dividem o povo, enfraquecendo as lutas, como fragmentam a prépria realidade, impedindo
gue o povo tenha uma visao organica do todo.

Outra estratégia para garantir a conquista € a manipulacdo cujo sucesso é diretamente
proporcional a falta de formacéo e consciéncia politica. Por meio de a¢Bes que minimizam as
condicBes precarias de vida do povo sem, contudo, resolvé-las, lideres populistas e a elite
dominante “Distraem as massas populares quanto as causas verdadeiras de seus problemas, bem
como quanto a solugdo concreta destes problemas.” (FREIRE, 1987, p. 149). As acOes

desenvolvidas parecem de boa intencdo, mas seu objetivo é servir de anestésico e evitar que as

84 Isto fica ainda mais evidente quando as medidas do atual governo em relagdo aos programas sociais ameagam
recolocar o Brasil no mapa da fome, do qual havia saido de acordo com relatério da ONU publicado em 2014,
conforme vem sendo veiculado pela midia de forma geral desde 2017.
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pessoas pensem criticamente, tenham consciéncia da situagéo e se mobilizem para transformar
a realidade. Interessante observar o paradoxo da manipulagdo de que “[...] os grupos assistidos
vao sempre querendo indefinidamente mais e os individuos nao assistidos, vendo o exemplo
dos que o0 sdo, passam a inquietar-se por serem assistidos também.” (FREIRE, 1987, p. 149). A
manipulacdo causa, assim, a inquietacdo das massas, sendo necessario empreender outras
estratégias para distrai-las.

A conquista completa depende da dominacao econdmica e cultural, por isso a invasao
cultural é estratégia fundamental para a acao antidialdgica. As ciéncias e as tecnologias sdo
ferramentas essenciais para essa estratégia que tem sua base no dominio e imposi¢do de um
conhecimento Unico e verdadeiro. E importante marcar a inferioridade e desqualificar os
saberes e valores do povo oprimido e para isso algumas instituicdes, como familia, escola e
midia, sdo utilizadas para estruturar e disseminar as a¢cdes antidialogicas. As verdades culturais
e cientificas, os valores morais, os comportamentos sdo ditados por um padrdo, impostos por
uma norma. Os processos coloniais descritos em capitulo anterior j& demonstraram como se
impuseram as diferentes colonialidades: epistemoldgica, ontoldgica, metodoldgica e
cosmogobnica. Aos dominados, aos invadidos cabe aceitar e reproduzir e, em alguns casos,
chegam a acreditar que fizeram suas proprias escolhas. Ndo ha transformacédo social justa e
democrética diante de um projeto que tenha por base as a¢Bes antidialdgicas, ou seja, “[...] é
necessario: 1) que haja um movimento de busca, de criatividade, que tenha, no ser mesmo que
o faz, o seu ponto de decisdo; 2) que esse movimento se dé ndo s6 no espaco, mas no tempo
préprio do ser, do qual tenha consciéncia.” (FREIRE, 1987, p. 158).

Visando uma transformacao social, justa e democrética, a educacédo escolar especifica,
bilingue, diferenciada e intercultural para os povos indigenas deve ter como projeto uma
educacdo libertadora cuja base é construida a partir da teoria da acdo dialégica com
caracteristicas que se opdem uma a uma as estratégias coloniais da acdo antidialdgica: co-
laboracdo, unido, organizacao e sintese cultural. A educacdo escolar, inserida em um contexto
amplo de luta politica, certamente pode e deve transpor 0os muros da escola. Por isso, essa
proposta de educagdo “[...] deve ser compreendida como um momento, ou um processo, ou uma
pratica onde estimulamos as pessoas a se mobilizar ou a se organizar para adquirir poder.”
(SHOR; FREIRE, 1986, p. 27). Sua func¢éo social pode ser de um tempo, espaco, lugar no qual
se construam, fortalecam e atuem as liderancas que, conscientes da condicdo de oprimidos,
revolucionem a organizagdo social. Dai a contribuicdo da teoria da acdo dialdgica que,

articulada aos principios do Bem Viver, pode promover processos e projetos decolonizantes.
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De forma oposta a conquista, na acdo dialogica, a co-laboragdo é uma caracteristica
essencial. A apresentacdo da palavra ligando seus componentes léxicos por hifen enfatiza a sua
esséncia etimologica que indica trabalhar junto e, estando junto, estabelecer uma relacdo que é
dialdgica, promover o encontro de forma co-laborativa. Nessa relacdo a comunicagdo acontece
por meio do dialogo e todos tém o direito de pronunciar sua palavra®®. N&o se age sobre, nem
por uma pessoa ou coletividade e sim com ela na busca constante de formas para transformar a
realidade e reverter as situacdes de opressdo e miséria. A teoria da agdo dialogica defende “[...]
que a denuncia do “regime que segrega esta injusti¢a ¢ engendra esta miséria” seja feita com
suas vitimas a fim de buscar a libertagdo dos homens e das mulheres em co-labora¢do com eles
e elas.” (FREIRE, 1987, p. 171, grifo no original).

Enquanto a divisdo é condi¢cdo necessaria para manter a conquista, unir é essencial para
promover a libertacdo. A unido, por meio da organizacdo social, € um instrumento poderoso na
luta contra a opressdo. Ao promover a unido, as injusticas de cada um e cada uma passam a ser
percebidas e compreendidas como coletividade, como parte de um contexto mais amplo e
complexo. As situacdes-problemas sdo, entdo, reconhecidas como parte de uma totalidade sécio
e historicamente construidas, deixando de serem aceitas como fatos dados. Construcdes que, no
caso do Brasil e dos paises da América Latina de forma geral, tem seu inicio marcado, como
vimos em capitulo anterior, com a chegada, ou invasdo, dos europeus a esse continente. Para
que a unido seja possivel, Freire (1987, p. 172, grifos no original) afirma que é “[...]
imprescindivel uma forma de acéo cultural através da qual conhecam o porqué e 0 como de sua
‘aderéncia’ & realidade que Ihes da um conhecimento falso de si mesmos e dela. E necessario
desidiologizar.”

A terceira caracteristica € a organizacgao que inicia com o testemunho constante, humilde
e corajoso que a lideranca da as massas em relacdo ao compromisso/esforco pela libertacdo que
deve ser de todos. Esse testemunho tanto promove a unido como organiza as massas em torno
desse esforco de libertacdo. Podemos pensar a educacdo escolar como um dos lugares

privilegiados de formacdo e atuagédo dessas liderancas que buscam tornar visiveis e conscientes

8 Para Freire (1987) pronunciar a palavra é participar da construcdo do mundo. A palavra, por meio da relagéo
acdo e reflexdo, ou seja, da praxis, é criagdo, € possibilidade de gerar novos mundos e significados. Palavra sem
acdo € palavreira, verbalismo e sem reflexao é ativismo. Agdo e reflexdo séo, portanto, essenciais para a pronincia
da palavra. Assim, “A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode nutrir-se de
falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens e as mulheres transformam o mundo. Existir,
humanamente, é pronunciar o mundo, € modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado
aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. [...] Esta é a razdo por que ndo é possivel o didlogo
entre 0s que querem a prondncia do mundo e 0s que ndo a querem; entre 0s que negam aos demais o direito de
dizer a palavra e 0s que se encontram negados neste direito. E preciso primeiro que, 0s que assim se encontram
negados no direito primordial de dizer a palavra, reconquistem esse direito, proibindo que este assalto
desumanizante continue.” (FREIRE, 1987, p. 78-79, grifos no original).
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as contradicbes em que estdo vivendo, para entdo agir de forma planejada. Para este
testemunho, de acordo com Freire (1987, p. 175, grifos no original) é necesséario que as
liderangas mantenham

[...] a coeréncia entre a palavra e o ato de quem testemunha, a ousadia do que
testemunha, que o leva a enfrentar a existéncia como um risco permanente, a
radicalizagdo, nunca a sectarizacdo, na opcao feita, que leva ndo sé o que
testemunha, mas aqueles a quem da o testemunho, cada vez mais a acéo.

A Ultima caracteristica da acdo dialdgica € a sintese cultural que difere da invaséo
cultural, pois o encontro com o outro acontece para conhecer e compartilhar e ndo para invadir,
transmitir e dominar. Na sintese cultural ocorre a troca de saberes entre a lideranca
revolucionéria que, pressupomos nesse trabalho, pode ser forjada no dmbito da educacdo
escolar intercultural, e o povo. O objetivo do encontro é a superacdo da condicdo de oprimido
que ndo seria possivel alcangar sozinho, pois “Somente no encontro dele com a lideranca
revolucionaria, na comunhdo de ambos, na praxis de ambos, € que esta teoria se faz e se re-
faz.” (FREIRE, 1987, p. 183).

Se na acgdo antidialdgica foi possivel identificar as colonialidades do ser, do poder, do
saber e do crer que submetem a classe dominada a condicdo de subdesenvolvidos, € possivel
aproximar da acao dialogica os principios do Bem Viver apontados por Walsh (2009). Assim,
na educacdo para a libertagéo a relacionalidade, a correspondéncia, a complementaridade e
a reciprocidade correspondem dialogicamente a acdo co-laborativa, a organizacao, a uniao
e a sintese cultural. A educacdo para a libertacdo estabelece, necessariamente, vinculos e
interconexdes entre 0s varios elementos que coexistem no universo, organizando os modos de
ser, estar e conviver no mundo de forma equanime e ndo hierdrquica, onde as relacbes
acontecem harmoniosa e qualitativamente. No encontro promovido por esta organizagdo ocorre
a (re)unido de cada elemento que se percebe complementado pelo outro. Desse processo
dialdgico que busca o equilibrio entre a identidade e a diferenca € que se abre a possibilidade
para o que Freire (1987) denominou sintese cultural. Nas palavras de Walsh (2009, p. 207),
“Esta relacionalidad implica asumir una perspectiva educativa que dé cuenta de la unidad en la
diversidad, la complementariedad, reciprocidad, correspondencia y proporcionalidad de los
conocimientos, saberes, haceres, reflexiones, vivencias y cosmovisiones.”

Pensar a educacdo como possibilidade de alcancar o Bem Viver esta presente nas
Constituicdes de Bolivia e Equador. Quanto a Bolivia, o artigo 80 descreve que o objetivo da
educacdo e a formagéo integral com fortalecimento de uma consciéncia social critica, tanto
individual quando coletiva, que desenvolva “[...] competencias, aptitudes y habilidades fisicas

e intelectuales que vincule la teoria con la practica productiva; a la conservacion y proteccion
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del medio ambiente, la biodiversidad y el territorio para el vivir bien.” (BOLIVIA, 2009). Ja na
Constituicdo equatoriana, o artigo 26 que abre o capitulo sobre educacdo prevé que esta
“Constituye un area prioritaria de la politica publica y de la inversion estatal, garantia de la
igualdad e inclusion social y condiciéon indispensable para el buen vivir.” (ECUADOR, 2008,
p. 16). Na filosofia equatoriana,

El Sumak Kawsay se nutre de una buena educacion y comunicacién y, con
ello, garantiza la transmisién de conocimientos, saberes y valores de
generacién en generacion y su articulacién con otros conocimientos. La
educacion ha de estar en funcién de la sociedad y de los intereses comunes y
ha de ser una educacion que valore los saberes de todas las culturas. (CHUJI,
2014, p. 235).

Entendemos que a escola, por muito tempo foi utilizada como instrumento que
favoreceu a conquista, a divisdo, a manipulacdo e a invasdo cultural. Isso na historia das
populacdes indigenas junto dos processos de colonizagdo e das inUmeras des-re-
territorializacdes impostas ficou evidente. Porém, também ficou evidenciado na mobilizacédo
do movimento indigena pelo direito a educacdo escolar que essa instituicdo tem importancia
justamente por permitir 0 acesso aos conhecimentos técnicos, cientificos e culturais do mundo
branco. E, ao reivindicar uma educacéo escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingue,
os indigenas percebem que é possivel superar o modelo colonial. A acdo nessa escola, que se
assume intercultural, é necessariamente dialdgica e, portanto, co-laborativa. Promove o
encontro por meio da unido e da organizagdo da comunidade em torno de objetivos comuns que
visam transformar a realidade, utilizando os conhecimentos proprios e os da sociedade nédo
indigena, podendo chegar a sintese cultural na medida em que (re)inventam, (re)criam,
(re)constroem as solucBes para 0s seus problemas. Essas a¢Oes dialdgicas sao, assim, elementos
com potencialidade de impactar diretamente 0s processos de constru¢cdo de outras
territorialidades e alternativas ao ‘desenvolvimento’ com principios pautados na concepcao do
Bem viver.

Isso porque, essa acao dialogica na educacao intercultural, pressupde uma metodologia
de acéo colaborativa que traga para a realidade os temas-problemas encobertos pelas situacoes-
limites. Situagdes-limites que foram determinadas e impostas historicamente e incorporadas
pelos oprimidos como fatalidades diante das quais ndo haveria nada a fazer. Imergidos nas
situagdes-limites, os seres humanos ndo veem a possibilidade de ser mais e aceitam
passivamente a condicdo de nédo ser. Para transcender as situacOes-limites e revelar os temas-
problemas é necessario desenvolver ou construir uma percepcéo critica do problema, rompendo

com o estado de aceitacdo e resignacdo. A percepcao critica das situaces-limites revela os
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temas-problemas que, sendo reconhecidos como construces historicas e sociais, destacam-se
da realidade dada convertendo-se em percebidos-destacados e exigindo dos sujeitos a acédo
que se concretiza com atos-limites. Os atos-limites rompem com o dado, com a aceitacao docil
e passiva da realidade podendo assim se constituir em tempos, espacos, lugares para o alcance
dos inéditos viaveis®®. (FREIRE, 2008).

SituacBes-limites, temas-problemas, percebidos-destacados, atos-limites e inéditos
viaveis sdo categorias importantes presentes na obra de Paulo Freire. Estas categorias
contribuem para a compreensdo do estado de letargia a que sdo submetidos os oprimidos para
aceitarem que é impossivel superar as barreiras que condicionam a propria liberdade, ou seja,
as situagdes-limites as quais podem ser interpretadas também na perspectiva das diferentes
colonialidades descritas por Quijano (2005) e Walsh (2009). Estas situacfes-limite sdo a
fronteira entre a total falta de possibilidades (o ndo ser) e a emergéncia de outras possibilidades
(o ser mais). Ao tomarem consciéncia de que podem enfrentar os temas-problemas que
desafiam a sociedade, os oprimidos saem da inércia e agem — atos-limites — de forma critica e
reflexiva na busca esperancosa do inédito viavel (FREIRE, 2008).

Em sintese, as ‘situa¢fes-limites’ implicam a existéncia daqueles a quem
direta ou indiretamente ‘servem’ e daqueles a quem ‘negam’ e ‘freiam’.

No momento em que estes as percebem ndo mais como uma ‘fronteira entre o
ser e 0 nada, mas como uma fronteira entre o ser € o mais ser’, se fazem cada
vez mais criticos na sua ag&o, ligada aquela percepcédo. Percepcdo em que esta
implicito o inédito viavel como algo definido, a cuja concretizacdo se dirigira
sua acdo. (FREIRE, 1987, p. 94 — grifo no original).

No Dicionéario Paulo Freire, obra que compila alguns dos principais verbetes utilizados
pelo autor, o inédito vidvel é explicado por Freire (2008, p. 231) como sendo uma “[...] palavra
na acepgao freireana mais rigorosa.” E, assim, uma palavra-acio que, sendo préxis, tem como
esséncia a transformagdo do mundo. O inédito vidvel é o andincio da possibilidade sempre
presente de ser mais, de mudanca, de que tudo o que foi construido pode ser reconstruido, ndo
h& o pronto, o definitivo, o acabado, mas sim o devir, 0 sonho possivel ou seja, expressa “[...]
com enorme carga afetiva, cognitiva, politica, epistemoldgica, ética e ontoldgica, os projetos e
os atos das possibilidades humanas.” (FREIRE, 2008, p. 231). Sendo uma palavra-agdo com
tamanha carga conceitual, estd impregnada também com as fragilidades e com as grandezas do
ser humano e expressa projetos e atos para a superacao da opressao desumanizante. (FREIRE,

1987).

8 E possivel observar que a teoria de Paulo Freire que rege a educagao como prética de liberdade e que inclui essa
busca por superar as situacdes limites e ir ao encontro de inéditos viaveis adentra os referencias epistemolégicos
e metodoldgicos presentes na obra de Ernest Bloch, O Principio Esperanga, sobre a qual ja nos reportamos neste
texto em nota de rodapé sobre o conceito de possibilidade.
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Os inéditos viaveis, além de serem sonhos coletivos, deverdo estar sempre a
servico da coletividade, ndo tém um fim em si mesmos. S&o, portanto, sonhos
fundamentalmente democréticos a servigo do mais humano gue existe em nos
seres humanos: assim, nos induz a criarmos um novo homem e uma nova
mulher para uma nova sociedade: mais justa, menos feia, mais democratica,
relembrando Paulo. (FREIRE, 2008, p. 233, grifo no original).

O inédito vidvel é, portanto, o anuncio da esperanca, 0 percebido-destacado, a
possibilidade de homens e mulheres mudarem o mundo e a si mesmos de forma dialética, ou
seja, de promoverem reterritorializac@es fisicas e simbolicas. E a possibilidade do ser mais e de
abrir caminhos para outros inéditos-viaveis, em um continuo devir que reconhece no humano a
sua condicdo de sempre inacabado. Porém, na acep¢do dos que oprimem, da classe que domina,
é algo ameacador, invidvel e deve, portanto, permanecer encoberto pelas situagdes-limites. Ndo
pode concretizar-se, pois isso ameacaria a condicdo colonial de dominacdo até entdo
naturalizada. O inédito viavel dos oprimidos, antagonicamente, € a situacdo-limite dos
opressores. (FREIRE, 1987). Dai entendemos que a busca por tempos, espacos e lugares de luta
contra as colonialidades mantidas pela dominagdo é continua e que a escola de educacéo
indigena intercultural, diferenciada, especifica e bilingue parece ser um caminho possivel para
forjar um projeto decolonizador onde o trabalho tedrico-préatico privilegie a reflexdo-acdo em
relacdo aos temas-problemas tornados visiveis. Onde os diferentes saberes e conhecimentos se
encontrem e dialoguem para criar o novo. Onde seja possivel uma pedagogia decolonizante,
intercultural, pautada na relacionalidade, reciprocidade, complementaridade e correspondéncia,
com objetivo de reinventar formas de ser, estar, conviver, conhecer, crer e intervir no mundo.
(WALSH, 2009).

[...] a pedagogia indigena, no campo da acdo, ndo implica nem na transposicao
do ponto de vista do educador, nem na consideragdo Unica e absoluta do ponto
de vista do outro, mas a troca e a complementariedade de saberes marcados
por campos e sujeitos diferenciados. Troca, neste caso, ndo é uma relagdo
mecanica, mas organica e, sobretudo, estratégica, de soma de possibilidades,
ao inves de reducdo ou deducdo que reduz as possibilidades. (LUCIANO,
2011, p. 281).

As populacdes indigenas de diferentes etnias espalhadas pelo Brasil tém, certamente,
diferentes historias e relagcdes com a instituicdo escola. Elas tém tambem situacdes em comum,
sendo que a todas as populac6es o processo violento da conquista dividiu, manipulou e invadiu
culturalmente, impondo a l6gica da cultura crista e europeia e utilizando a escola como um dos
mais potentes instrumentos de construgéo e fortalecimento das colonialidades. A busca para
inverter essa logica tem durado mais de 500 anos e percorrido caminhos peculiares dependendo

de cada contexto e realidade indigena.
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Vimos, entre esses caminhos desde a colonizacgdo, a promessa do ‘desenvolvimento’
como uma falécia para os povos indigenas e que as preocupagfes governamentais, mesmo em
um Estado que se autodenomina democratico, pouco tém modificado as condicBes de
vulnerabilidade e violéncia a que ficam submetidas estas populacGes. Mesmo assim, as
diferentes etnias indigenas tém demonstrado um forte poder de organizacdo, resiliéncia e
resisténcia, utilizando, muitas vezes, dos instrumentos da cultura ndo indigena para se auto
afirmarem, como no caso da educacdo escolar que, aos poucos, foi incorporando adjetivos
conquistados na luta dos movimentos nacionais e internacionais. Atualmente, a educacéo
escolar, historicamente utilizada como instrumento de dominagédo e imposicéo cultural, agrega
0s conceitos de intercultural, especifica, diferenciada e bilingue, abrindo possibilidades para o
estabelecimento de outros dialogos com a sociedade ndo indigena e de reposicionamento,
fortalecimento e (re)criacdo da cultura indigena que impacta nos processos de re-
territorializacéo.

As denominag0es ‘diferenciada’ e ‘especifica’ que acompanham a proposta da educagao
escolar indigena intercultural e bilingue deixam claro que a cada contexto, em cada territério,
para cada etnia, a organizacdo dos tempos, espacos, lugares e saberes assume um carater Gnico.
Assim, em que pese ser possivel encontrar caracteristicas gerais, as especificidades merecem
atencdo e registro. Nessa direcdo, a proxima secdo traz o contexto da Escola Indigena de
Educacdo Bésica Vanhecu Patté, localizada na Aldeia Bugio, na Terra Indigena de Ibirama,

desde a sua criacdo na década de 1980.

3.3 EIEB VANHECU PATTE: TEMPOS/ESPACOS/LUGARES DE VIVER E APRENDER
NA ALDEIA BUGIO

Ao entrarmos especificamente na parte da tese que traz a histéria e o contexto do Povo
Lakl&nd/Xokleng que vive na Aldeia Bugio, a presenca e a voz desse Povo tera ainda mais
destaque e evidéncia. Os documentos e depoimentos obtidos quando do levantamento e
producdo de dados permeiam toda sessdo construindo, assim, em um processo dialdgico que
podemos chamar de intercultural. O objetivo € produzir o que Paulo Freire (1987) chamou de
sintese cultural, pois esse encontro acontece para conhecer e compartilhar, ndo para invadir.

Inicialmente, trazemos o contexto geral do territério onde vive atualmente o Povo
Lakland/Xokleng, pessoas da etnia Kaingang e onde ha uma aldeia Guarani. O nimero de

pessoas residentes em 2015 ficava em torno de 2852 pessoas, segundo dados do SESAI — Polo
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Base de José Boiteux/SC® que se distribuem em oito aldeias localizadas em diferentes
municipios, distantes entre si e de dificil acesso. No municipio de José Boiteux estéo as aldeias
Palmeira, Toldo, Sede, Pavao e Pli Pa TAl. As aldeias Figueira e Coqueiro estdo no municipio
de Vitor Meireles e a aldeia Bugio esta situada em dois municipios, parte em Doutor Pedrinho
e parte José Boiteux. Existe ainda um pequeno grupo Xokleng, com aproximadamente vinte
pessoas, vivendo na Terra Indigena Rio dos Pardos, no municipio de Porto Unido. (GUEROLA,
2017).

Nas figuras 6 e 7 a seguir € possivel visualizar, respectivamente, a area da Terra Indigena
de Ibirama regularizada com pouco mais de 14.000ha em 1989 e a éarea declarada a partir do
Laudo Antropoldgico de 1998 (PEREIRA, et al, 1998), com mais de 37.000ha. Essa
informacao, por si, ja explica os motivos dos conflitos entre os indigenas, os ndo-indigenas
(proprietarios de terras identificadas no laudo antropoldgico como sendo territorio
tradicionalmente ocupado pelos Lakl&nd/Xokleng) e o Estado, tanto no ambito do ente

federativo (Santa Catarina) quanto nacional.

Figura 6 - Terra Indigena La-Kland Regularizada — 14084,886ha
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Fonte: Pagina da FUNAI®%®

67 Dados obtidos na Tabela 1 do TCC da Licenciatura Intercultural Indigena de autoria de Woie Kriri Sobrinho
Patté, apresentado em 2015.
& Disponivel em: http://www.funai.gov.br/terra_indigena_3/mapa/index.php?cod_ti=15301.
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Figura 7 - Terra Indigena Ibirama La-Kland Declarada — 37108ha
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O territério declarado apds estudo antropolégico mostra que a demarcacdo deveria
abranger um territério com mais ou menos 2,65 vezes a mais do que os 14.000ha atuais.
Brighenti (2012b, p. 2) explica que:

No caso da TI Ibirama Lakladno, o Grupo Técnico - GT criado pela Funai
(Portaria 923/PRES/97) fez a revisao de toda area reservada em 1926. Dessa
forma, o estudo incorporou os 14.084 ha homologados e em uso pela
comunidade indigena ao novo estudo, propondo o retorno aos limites de 1926,
ou seja, 37.108 ha. Este processo encontra-se no Supremo Tribunal Federal -
STF desde outubro de 2007 para decisao.

A morosidade em relacdo a essa situacdo tem gerado inseguranca para a populacéo
indigena cansada das promessas ndo cumpridas e, ainda pior, das inimeras vezes em que foi
enganada e extorquida por a¢des de empresas, 6rgdos indigenistas e do préoprio Estado. Ac¢bes
essas desencadeadas desde 1914 quando houve o primeiro contato registrado como “amistoso”
mediado por Eduardo Hoerhann, funcionério chefe do SPI. A situacdo do proprio aldeamento
quando, diante do processo de venda das terras na regido, o Estado reservou cerca de 40.000ha

para que os Lakland/Xokleng pudessem ter um lugar para viver, € um exemplo do total descaso,

8 Disponivel em: http://www.funai.gov.br/terra_indigena_3/mapa/index.php?cod_ti=15302.


http://www.funai.gov.br/terra_indigena_3/mapa/index.php?cod_ti=15302

138

desrespeito e deslealdade que tem pautado essa relacdo por parte da sociedade ndo-indigena.
Na prética ocorreu que:

[...] o documento da terra seria assinado somente em 1926 (Decreto n° 15, de
03 de abril de 1926) sem respeitar os limites estabelecidos em 1914. Nos anos
seguintes, as terras reservadas foram invadidas, vendidas e negociadas com a
participacdo ativa do Estado, representado pelos servidores do SPI que se
localizavam na Terra Indigena. (BRIGHENT]I, 2012b, p. 15).

Observa-se que o reconhecimento do Governo em 1914 sobre a porc¢éo de territorio que
deveria ser ocupada pela populagdo indigena, ainda que muito inferior ao territorio originario
de circulagdo que abrangia parte dos trés estados do Sul (ver Figuras 1 e 2 no capitulo de
introducdo desta tese), ndo foi respeitada. Desde entdo sdo varios fatos que véo reduzindo as
possibilidades de sobrevivéncia na Terra Indigena Ibirama/SC. Fatos como o acordo de 1952,
quando o SPI e o Governo do Estado retiraram 6.000ha da area reconhecida como indigena e
regularizaram a posse de agricultores invasores. Ou ainda em 1962 quando nova invaséo, dessa
vez de mais de 300 familias incentivadas por uma empresa madeireira, colocou em risco o
pouco de terra que ainda restava. Na ocasido 0 exército precisou intervir para expulsar as
familias, mas somente depois dos indigenas marcharem a pé até Florian6polis. (BRIGHENTI,
2012b). Sobre o problema com a terra, o professor Jair G. Crendo, formado pela UFSC em
Licenciatura Intercultural em 2015, assim relata:

Nés temos essa briga de muito tempo, desde quando era pequeninho, 8 anos
de idade, sabia que tinha essa historia, essa briga de questao de terra. E hoje,
eu acho que as coisas estdo mais aprofundadas porque nés temos muita gente
gue ja passou pela universidade, tem um conhecimento um pouco diferente.
Por isso os colonos tém esse problema com o povo indigena, porque
antigamente ndo tinha, porque era pouco indigena que tinha esse
conhecimento cientifico. Sé tinha aquela briga com Governo e hoje essas
coisas estdo mais avangadas porque eles estdo percebendo que a comunidade
indigena est& subindo de nivel. E, é claro, tudo isso sempre tem um contorno
que é a barragem. A barragem é uma das coisas que mais prejudicou a
comunidade indigena. Construiram a barragem sem planejamento, atingiu a
comunidade indigena e agora a comunidade indigena atingiu os colonos. Dai
toda essa briga. (Professor Jair G. Crendo — RP)."

A construcdo da barragem na década de 1970 desenha bem o cenério de luta e resisténcia
desse povo. Como visto na Introducédo desse trabalho, foi por causa das inundag6es provocadas
apos a construcdo da barragem, que o povo se dividiu nas oito diferentes aldeias. Construida
sem nenhum estudo de impacto ambiental, reinvindicacdo que continua na pauta da populagéo

indigena, a barragem cumpriu a funcéo exclusiva de conter as cheias para cidades do Vale do

70 Para diferenciar das citacGes diretas, as transcricdes relacionadas ao levantamento de dados serdo grafadas em
itdlico e em paragrafo distinto do texto, independente do nimero de linhas.



139

Itajai. Os prejuizos, ndo calculados pelo Governo, seguem sendo vivenciados na Terra Indigena
Ibirama/SC. (DAGNONI, 2014).

Os prejuizos econdmicos, sociais e politicos causados pela construcdo da
Barragem foram incalculaveis e acabaram levando os Lakland a um
empobrecimento progressivo. Com a construgéo da barragem e a vinda dos
empregados houve um aumento significativo de casamento de ndo-indios com
mulheres indigenas. Também com poucos recursos naturais, poucas terras
agricultaveis, principalmente, por causa do relevo muito irregular e solo
pedregoso, os Lakldnd da Terra Indigena enfrentam dificuldades para tornar a
area economicamente viavel. (GAKRAN, 2015, p. 40).

Atualmente, o0 modo de sobrevivéncia no territorio depende do cultivo de uma terra
pouco produtiva, venda de mel, artesanato, assisténcia da FUNAI, trabalho sazonal na zona
urbana, aposentadoria, criacdo de animais, bolsa familia, pensdo. Algumas funcbes sdo
desempenhadas dentro da terra indigena como ser professor(a), motorista, enfermeiro(a)
(OLIVEIRA, 2005; HEINEBERG, 2014). Além destas, uma atividade recente é a de guia para
a Trilha da Sapopema’® organizada por integrantes da Aldeia Bugio. Esta atividade iniciou em
2013 e incluiu a construcdo do Memorial Xokleng como parte do percurso, contendo acervo
fotografico e diversos utensilios como potes de argila, pildo de madeira, entre outros que
ilustram um pouco da historia, costumes e praticas do povo. (KREUZ; BAUMGARTNER,
2014). Nas imagens apresentadas na figura 8 é possivel ver parte do acervo e colecdo presentes
no Memorial. As imagens e as pecas cuidadosamente expostas sdo motivo de orgulho para a

comunidade.

Figura 8 - Imagens Internas do espaco Memorial Xokleng

i

Fonte: https://www.facebook.com/pg/trilhadasapopema/photos/?ref=page_internal — Acesso: 22 de nov.
2017.

A figura 9 apresenta trés imagens de momentos distintos da Trilha, incluindo a frondosa
arvore Sapopema que da o nome a atividade. Ao chegar nesse ponto da caminhada o grupo faz
uma parada para ouvir a narragdo indigena de como utilizavam o seu tronco para emitir sons

enviando mensagens codificadas entre si durante as cacadas e para avisar a aproximacao de

"1 Imagens e informagdes em https://www.facebook.com/pages/Trilha-da-Sapopema/1395817824077154
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inimigos, incluindo 0 homem branco. Os demais momentos séo 0 Mirante que inicia 0 percurso

da trilha e a cachoeira, onde o grupo bebe &gua cristalina e pura em uma folha de caeté.

Figura 9 - Trés Momentos da Trilha da Sapopema
Mirante — Inicio da Trilha Arvore Sapopema Cachoeira

N

ebook.com/pg/trilhadasapopema/photos/?ref=page_internal — Acesso: 22 nov. 2017.

A Aldeia Bugio foi constituida em 1979, ap6s as enchentes em decorréncia da
construcdo da Barragem Norte. Um grupo de dez familias decidiu permanecer na parte mais
alta da Terra Indigena e ali fixou moradia. (REIS; PRIPRA, 2014). No documentario decorrente
da roda de conversa com os ancides, ancids, sabios e sabias, contaram que, no mesmo ano da
enchente, houve uma elei¢do para escolher a nova sede, ja que ndo havia mais possibilidade de
permanecer no local que foi destruido pela enchente. A Aldeia Bugio ganhou esta elei¢do, mas
somente uma parte do povo se mudou e permaneceu no local. Os demais se espalharam pela
Terra Indigena e foram fundando as outras aldeias. Assim o Sr. Caruzo T. Patté, atual Cacique
da Aldeia Bugio, narrou a histéria:

Bem, a nossa fundac&o da Aldeia aqui, ndo é por um acaso. E por causa da
Barragem. NOs viemos pra cd em 1979, dia 2 de novembro. Entdo, a primeira
enchente da Barragem foi em setembro. NGs viemos pra ca no mesmo ano, no
més de novembrol...] A nossa aldeia comegou desta maneira e neste ano foi
um sofrimento, porque ninguém tinha jeito de se vira de comprar as coisas,
de se sustentar, de comprar alimento, essas coisas. A primeira moradia foi
rancho de palha, ninguém conhecia lona nem nada. Nem tinha como comprar.
N&o sei se existia, mas ninguém tinha. A primeira moradia foi um rancho de
palha como a professora mesmo viu aquele ranchinho pra |a na Trilha ali.
Era bem assim. Isso foi um sofrimento até 1985. Seis anos de sofrimento. Dali
pra ca nés comecamos se evoluir um pouco. (Cacique Caruzo T. Patté — DOC)

A localizagdo da Aldeia Bugio, com cerca de 950 metros de altitude, a diferencia
bastante das demais aldeias, tanto em relacdo ao clima, bem mais frio, quanto em relagdo ao
solo e vegetacdo. Em pesquisa de mestrado realizada em 2013/2014, Heineberg (2014)
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identificou em torno de 55 casas, 5 igrejas e uma em construcdo, 1 escola indigena, 1 posto de
salde e 1 centro cultural. Com base na sua pesquisa, a autora estimou que viviam na Aldeia
Bugio em torno de 300 pessoas, sendo o célculo feito com base em uma média de pouco mais
de 5 pessoas por familia, sem considerar os indigenas pertencentes a etnia Guarani, cuja aldeia
esta localizada dentro da Aldeia Bugio. A informacéo em relacdo a estimativa populacional
trazida por Heineberg (2014) vem ao encontro de um documento da Escola VVanhecu Patté sobre
um levantamento feito em 2016 por professores junto a comunidade que procurava identificar
a situacdo da lingua materna na Aldeia Bugio e apontou 294 moradores.

A figura 10 traz a localiza¢do da Aldeia Bugio na Terra Indigena Lakland. Ao observar
0 mapa é possivel perceber que esta € a aldeia que mais se distancia das demais. Reis e Pripréa
(2014, p. 140) esclarecem que “Uma caracteristica importante dessa comunidade € que ela, das
oito aldeias, € a que fica mais isolada e por isso sofre de algumas caréncias que S0 menos
sentidas nas demais.” Esta percepcao em relacdo a distancia aparece no documentario:

[...] S6 porque nds moramos longe aqui, 30 km de disténcia da Barragem, tem
gente que diz que nds ndo pertencemo a bacia da barragem. Mas nos viemos
por causa da Barragem. (Cacique Caruzo T. Patté — DOC).

Figura 10 - Localizacéo da Aldeia Bugio na Terra Indigena La-KI&nd

Localizagao da Aldeia Bugio
na Terra Indigena Lakland

Fonte: http://www.webindigenas.iel.unicamp.br/laklano/node/62 - Acesso: 22 de nov. 2017
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Politicamente, a Aldeia Bugio tem autonomia e organizagdo propria, assim como as
demais aldeias na Terra Indigena Ibirama, elegendo um cacique e um vice cacique a cada quatro
anos, com direito a reeleicdo. Gakran (2015) explica que a escolha é feita por voto direto e a
populacdo tem o poder de destituir o eleito do cargo caso haja um descontentamento
generalizado ou provas concretas de desvios.

Sobre a infraestrutura, conforme documentos e registros guardados no arquivo da Escola
Indigena de Educacdo Bésica Vanhecu Patté, existe na Aldeia Bugio um posto de saude com
atendimento médico, odontoldgico e uma farmécia. O posto faz o atendimento as tercas-feiras
durante todo o dia. Entre os profissionais, 0 médico e o dentista ndo sdo indigenas. Ja a
enfermeira, o agente de salde, o prestador de servigos gerais, 0 agente de saneamento e auxiliar
de dentista sdo todos indigenas. A informacéo apareceu nas palavras da professora Miriam V.
Pripra, responsavel pelas aulas da lingua materna, considerada uma sabia na Aldeia Bugio,
durante a roda de conversa, enquanto conversdvamos sobre os profissionais que atuam na
escola:

Todos indigenas. S6 na saude ainda que tem alguns que s&o pessoas de fora,
mas ja tem técnicos, enfermeira indigena. (Professora Miriam V. Pripra —
DOC).

Os mesmos documentos registram que outra presenca marcante na T1I/SC é das igrejas
evangélicas. Somente na Aldeia Bugio, em 2016, eram cinco igrejas sendo que, em toda terra
indigena, mais de 90% da populacdo professam essa religido. (HEINEBERG, 2014 e
CHRISTOVAN, 2003). Existe ainda um campo de futebol, sendo esta uma atividade muito
prezada, com times de futebol que participam de campeonatos internos e externos. A atividade
esportiva foi destacada pelo professor de matematica, Leoni Kaleb Ivo Clendo:

O esporte trouxe essa conquista para nos: hoje temos troféus! A escola ajudou
0 esporte e o esporte ajudou a escola. Como? Sao daqui para la que alunos
jogam, entram nessa area de esporte e de la para ca eles representam a
escola. [...] a gente teve uma conquista municipal, ficamos em quarto lugar e
o0 troféu que veio para o esporte, temos na escola. Guardados ai! E temos
outros que entraram em segundo, terceiro lugar, primeiro. (Professor Leoni
K. I. Clendo — RP).

Em relacdo a educacéo escolar na Aldeia Bugio, os relatos e registros revelam que essa
foi uma preocupacdo desde a chegada das primeiras familias, sendo a construcdo da primeira
escola iniciada ja em 1980. A comunidade, sentindo a necessidade de um lugar onde as criangas
pudessem estudar e diante da distancia em relacdo as demais aldeias, decidiu que deveria ter a
sua escola. O senhor Vanhecu Patté doou parte da propria casa para que as aulas pudessem ser

ministradas, por esse motivo a escola leva o seu nome: Escola Indigena de Educagdo Baésica
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Vanhecu Patté. O Sr. Ivo Clendo, um dos ancides mais velhos da Aldeia Bugio e um de seus
fundadores, assim nos conta:

Nés ficamo aqui até o indio velho que veio, saio do mato, que doou a casa
dele pra da aula, né? [...] Fumo busca a casa dele 14, trouxemo pra c4, fizemo
a casa pra escola. [...] O indio que veio do mato interessou a escola, pra
ensino dos nosso filho, os neto. Interesso de da aula pra educar os filho. [...]
Que interesse do indio, aquele velho que t6 contando, Vanhecu Patté, ai
deram nome dele memo que ta 14, Vanhecu Patté, porque ele doou a casa dele
pra escola, entdo deram nome dele que ta 14. Esse velho ndo existe mais,
também. E pai do Alfredo Patté, Vanhecu Patté, que doou a casa. (Sr. Ivo
Clendo — DOC).

No primeiro semestre a escola tinha um professor voluntario, Olimpio da Silva Num-
Fooro, e, depois desse tempo, uma professora chamada Milca Vaica Patté passou a reger a
escola. Essa organizacdo permaneceu até 1991 quando a escola foi transferida de local e
professores ndo indigenas foram contratados pela FUNAI. Parte da estrutura da escola atual foi
construida em 1998. Em 2001 ela passou a atender todo o ensino fundamental funcionando
como extensdo da Escola de Ensino Fundamental Professor Jodo Bonelli, escola ndo indigena,
localizada fora da terra indigena. (BARUFFI, 2006).

O ensino médio foi iniciado na TII/SC em 2004, mas também sob responsabilidade de
uma escola ndo indigena: Escola de Educacdo Bésica José Clemente Pereira. Em 2010,
finalmente, a EIEB Vanhecu Patté ganhou autonomia, passando a atender desde o pré até o
ensino médio. (REIS; PRIPRA, 2014). Para a comunidade, esse atendimento completo da
educacdo basica trouxe mais tranquilidade e conforto para que as criangas tivessem acesso a
escola sem ter que sair da TII/SC para frequentarem aulas em um ambiente por vezes hostil em
escolas ndo indigenas, sem considerar ainda a distancia percorrida diariamente. (HENTZ,
2005).

A Escola Vanhecu Patté esta localizada em um terreno alto na Aldeia Bugio sobre a
linha divisdria entre os municipios de Dr. Pedrinho e José Boiteux. (REIS; PRIPRA, 2014). No
seu entorno encontram-se a Casa do Artesanato, Centro Cultural e Espago Memorial Xokleng,
sendo que os dois ultimos compdem o percurso da Trilha da Sapopema. Recentemente, com o
auxilio da comunidade, a escola organizou um espaco nos fundos do terreno, chamado por eles
de ‘Cenario’, onde fazem encenag0es teatrais, rodas de conversa em torno do fogo com o0s
ancides e outras atividades ao ar livre com as criancas, adolescentes, professores e comunidade.
Sobre a forma como o espaco foi concebido e realizado, o relato da professora Josiane

Tschucambang, formada em Letras e, em 2018, assistente de educacgdo da Escola, revela:
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O cenario aqui foram os pais que fizeram. Eles vieram, rocaram [...] agora
aqui, ninguém mais vai fazer casa, ninguém mais vai tirar madeira nenhuma.
Os pais fizeram tudo [...]. (Professora Josiane Tschucambang — RP).

Para ilustrar, trazemos a Figura 11 que apresenta, respectivamente, o portal de entrada,
0 caminho até o local onde ocorrem as atividades e um momento de uma encenacéo feita no dia
21 de abril de 2018 nas comemoracfes da Semana dos Povos Indigenas. Desde a entrada
marcada pelo portal de madeira com diversos objetos esculpidos e marcas tribais
desenhadas, observa-se o cuidado e o planejamento envolvidos na concepcdo desse lugar. Ja
dentro do Cenario, encontram-se cabanas construidas com bambu e espagos propicios para
rodas de conversa em volta do fogo.

Figura 11 - Cenério

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Todos esses espagos sdo ocupados tanto pelos estudantes e professores, quanto pela
comunidade, além de receberem muitos visitantes externos, principalmente nos eventos de abril
(Semana dos Povos Indigenas) e setembro (reflexdo sobre a chamada ‘Pacificagdo’) ou de
excursdes que vém para percorrer a Trilha da Sapopema. O relato da professora Lenise Sabrina
Patte, responsavel pelas disciplinas de Antropologia, Sociologia e Filosofia, assim confirma:

A gente tem agora a Casa do Artesanato. Principalmente a turma de sexto ao
médio usa a Casa do Artesanato para fazer o artesanato. A gente trabalha em
parceria também com a Casa da Cultura, principalmente o pessoal do
primeiro ao quinto, o pré também a gente ja levou para conhecer a Trilha.
Muitas das criancas ndo conhecem a Trilha. Tem o Cenario que ano passado
foi inaugurado. A gente ocupa esses trés espacos que sao destaques para nos.
(Professora Lenise S. Patte — RP).

Sobre os dados da Escola, o Portal da Educacéo da Secretaria Estadual de Educacéo de
Santa Catarina indica que, em 2018, a escola tem 110 estudantes matriculados, sendo dez
turmas no ensino fundamental e trés no ensino médio. De acordo com informagdes da propria
escola, nesse ano 25 professores, todos indigenas, estdo atuando, além do diretor e dois
auxiliares de servigos gerais. Além da docéncia, alguns desses professores exercem outras

funcbes na secretaria da escola: uma assistente de educagdo, um orientador da lingua e um
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orientador da cultura. Aos orientadores cabe apoiar os professores na realizagdo da parte
diferenciada do curriculo, articulando conhecimentos sobre a lingua indigena e a cultura com
as disciplinas do curriculo comum. Sobre isso, 0 relato do professor das séries iniciais, Osias
Pate, graduado em Letras e em Licenciatura Intercultural Indigena e orientador da lingua,
esclarece:

Eu sou orientador de lingua Xokleng. A gente est4 ali para auxiliar o
professor. Por exemplo, “eu preciso transcrever um texto, eu ndo estou
conseguindo ”. Vamos 14, vamos ajudar. “Ai, eu quero falar disso, como que
se diz isso? ” Se eu no momento néo tenho, entdo eu tenho que buscar e trazer
para esse professor. Ou seja, ajudar ele até no préprio planejamento, como
trabalhar a questdo da lingua Xokleng. (Professor Osias Pate — RP).

A escola possui um curriculo comum que atende as orientacdes gerais das escolas
estaduais de Santa Catarina e a parte diferenciada que inclui a aprendizagem do idioma Lakland
e, na disciplina de Artes, as questdes relacionadas a cultura desse Povo. Em relacdo a
organizacdo diferenciada da escola e a mudanca que isso acarretou desde a sua criacao, o texto
de apresentacdo do material produzido pelos professores indigenas, a partir do projeto Acédo e
Saberes Indigenas na Escola — ASIE realizado pela UFSC em parceria com a comunidade da
Aldeia Bugio e Escola Vanhecu Patté, revela:

A escola gue, no passado, muito contribuiu para a perda da cultura, hoje vem
sendo um veiculo de propagacdo e fortalecimento dos conhecimentos, e,
principalmente, de reafirmacéo e valorizacdo étnica Lakland-Xokleng, pois
ela busca trabalhar com os sabios, sabias, ancides e ancids de nossa
comunidade os saberes tradicionais. Esse é um desafio constante para o
professor indigena, que deve mostrar para o seu aluno os conhecimentos dos
ndo indigenas e os conhecimentos do seu povo, articulando-os. (ASIE/UFSC
— Copaca@m Tschucambang; Josiane de Lima Tschucambang, 2017, p. 15 —
DP).

A integracdo de conhecimentos da histéria e cultura indigena aos contetdos das
disciplinas comuns e a inclusdo das disciplinas especificas para tratar dos saberes e costumes
do povo, conforme alguns depoimentos de professores, ocorreu recentemente.

[...] houve um momento, em alguns anos atras, que nossa escola estava entre
as piores de Santa Catarina, do municipio. Entdo a gente queria de alguma
forma que a escola contribuisse, favorecesse a nossa comunidade. Ai o que
que a gente fez? A gente parou de olhar para nds mesmos como educadores,
como ensinadores e trouxe um pouquinho da comunidade para dentro da
escola, da cultura para dentro da escola. Porque até entdo, vou ser bem
sincero, quando eu estudava no ensino fundamental a gente tinha aqui uma
escola s6 com o0 nome de Vanhecu Patté, uma fachada, para dizer que tem
escola na terra indigena, para dizer que tem escola na Aldeia Bugio, s6 para
dizer que tinha, mas a gente ndo tinha a nossa cultura aqui dentro vivendo. A
gente conseguiu isso de uns anos para ca, de uns cinco anos, seis anos para
ca. (Professor Leoni K. I. Clendo — RP).
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Foi passo a passo, ano a ano, professor e aluno. O aluno ajudando o
professor, professor ajudando o aluno. A gente lancava a ideia e fazia com
gue o aluno gostasse. Ai ele automaticamente queria mais e ele ia trazendo o
pai, contando para o pai. Comegou mais nas festas do dia do indio, vinte e
dois de setembro. Quando comecou a licenciatura na UFSC tinha que fazer
as praticas, as pesquisas praticas. O aluno ia desenvolvendo, 0s pais também.
Ai ia buscando os materiais originais para fazer a cabana, fazer a experiéncia
da carne no barro, todo mundo viu... ‘“vamos fazer de novo na outra semana”
vamos fazendo, vamos” “ah, mas ninguém sabe fazer a tanga” “qual que é
a embira 1a?” “Mas aquela 1a sabe” “Entdo traz para mostrar!” Outro ia
trazendo, chamando, inventando, criando umas datas, umas festinhas, que
traziam eles. E foi onde eles foram gostando. [...] Porque se nés nao
buscarmos e néo fizermos, ndo viver de novo, por exemplo, a FURB néo vai
vir fazer aqui. Tem muitos escritos sobre nés, na FURB, la da UFSC, eles ndo
vao vir, 14 do outro, eles ndo vao vir, se nGs mesmos ndo mostrarmos que a
gente esta querendo também. (Professora Josiane Tschucambang — RP).

I EEANYs

A percepcdo do professor Leoni K. I. Clendo em relagdo ao tempo em que ocorreu a
mudanga curricular se aproxima da descricéo feita pela professora Josiane Tschucambang que
cita o inicio da Licenciatura Intercultural Indigena e o fato de terem que desenvolver pesquisas
e praticas. Conforme consta na pagina da UFSC’% a primeira turma da Licenciatura
Intercultural Indigena iniciou em 2011.

A histéria do Povo Lakldnd/Xokleng ja foi, e ainda vem sendo, narrada por muitas vozes
como Santos, Wittmann, Brighenti, Hentz, Guerola. Teses e dissertacdes vém sendo produzidas
e o interesse da academia em saber mais, em conhecer melhor a histéria passada e presente
desse Povo tem ampliado a producdo de registros em diferentes areas do conhecimento. O que
se percebe em relacdo a essas produgdes é que o Povo tem assumido um protagonismo cada
vez maior, ndo permitindo mais que se construam narrativas sobre eles, mas sim com eles. Em
muitos casos, eles mesmos sdo os autores, escrevendo TCCs, dissertacGes, teses e produzindo
e publicando artigos. Muitas das referéncias utilizadas nessa tese confirmam isso e demonstram
que a afirmacdo acima em relagcdo a mudanca no papel da escola a partir da acdo dos proprios
indigenas é um fato real nessa comunidade. Nesse aspecto, o professor Rodrigues P. Reis,
formado em Pedagogia e diretor da escola, percebe que:

Antes se falava pouco da histdria do povo. S6 através de alguns que entravam
para fazer estudos e ficava um, dois, seis meses, até um ano. Depois sumia,
nunca mais aparecia. E isso foi varios tempos. Tudo comecou se modificar a
partir do momento que os proprios indigenas tiveram a nogdo de que eles
teriam que estudar. Dai para frente mudou, porque eles eram 0s responsaveis
das pesquisas que eles faziam. A partir do momento que eles faziam as
pesquisas, eles foram entendendo a situacio do povo, da cultura do povo e
foram aprofundando mais e isso fez com que tivesse essa demanda. O
professor Nanbla, hoje doutor, tem uma parcela nisso porque ele falava para
0 povo para estudar e estudou, incentivava. A partir também do momento que

2 Para maiores informagdes acessar http:/licenciaturaindigena.ufsc.br/vestibular2011/.
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tiveram os profissionais que comegaram a trabalhar, eles mesmos dentro da
Terra Indigena com a educacdo. Veio o interesse de alguns e o interesse
também 14 de fora através da LDB que tinha que estudar para trabalhar, ai
também foram estudando. Teve aquela leva que comegou a fazer faculdade,
hoje eu tenho aqui cinco professores que fizeram essa faculdade intercultural.
A situacdo deles quando eles ndo tinham e de hoje é diferente. A gente vé que
é outro entendimento, € outra situacdo, outra maneira de ensino. Eles tém
uma concepcdo bem diferente daquilo que eles tinham antes. (Professor
Rodrigues P. Reis — RP).

Para compreender esse processo em que a escola é redefinida e se converte em
possibilidades de ser instrumento de superacdo das diferentes colonialidades e promocao do
Bem viver, apresentamos, logo apds a subse¢do que sintetiza a discussdo do capitulo atual, o
capitulo com a sistematizacdo dos dados. O texto nasce de uma trama tecida com as vozes de
professores e professoras, ancides e ancids do povo Lakland/Xokleng participantes na
construcdo dessa tese e que estdo presentes em depoimentos e documentos analisados a luz das

demais vozes que sustentam teoricamente o trabalho.

3.4 SEGUNDA SINTESE

A exemplo do fechamento do capitulo anterior, trazemos uma sintese acerca do que foi
proposto e desenvolvido nesta parte do texto, ou seja, sobre a possibilidade de construir outros
territorios, territorialidades e perspectivas de ‘desenvolvimento’ a partir da educacdo escolar
indigena intercultural e diferenciada. Aportamos a concepcao de educacdo na perspectiva da
acao dialdgica e educacdo como pratica de liberdade, em contraposicéo as a¢oes antidialogicas
que (re)produzem colonialidades e a educacdo bancéria que é alienante e mantem as relac6es
de dominacao e submisséo entre opressores e oprimidos. Apresentamos e discutimos aspectos
historicos, tedricos e legais relativos a escola e a educacdo escolar indigena intercultural,
especifica, diferenciada e bilingue. Observamos, na origem da escola, o objetivo de
institucionalizar a educacdo garantindo que os conhecimentos importantes fossem mantidos sob
a égide da classe dominante. Porém, ao longo da historia, por vezes a classe dominada percebeu
nessa instituicéo a possibilidade de apropriacao do legado cultural da humanidade e recuperacéo
da sua condicdo de ser mais se a educacao estivesse fundada em principios de liberdade, justica
e democracia.

Vimos que, especificamente na histéria da educagdo escolar para os indigenas, a
dominacdo e submissdo eram a tbnica para integra-los a cultura hegeménica. Foram os
movimentos indigenas, apoiados por organismos internacionais que, na década de 1970,

intensificaram o0s questionamentos e tencionaram mudangas nesse sistema. Somente com a
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promulgacdo da Constituicdo de 1988 que os grupos indigenas passaram a ter reconhecidos
seus modos de organizacdo proprios com direito a manter suas linguas, tradicGes e préaticas
culturais, além do direito as terras tradicionalmente ocupadas como espaco/lugar onde poderiam
se reproduzir fisica e culturalmente. A partir de entdo, uma série de outras leis foram sendo
aprovadas, assim como compromissos do Brasil com acordos internacionais foram sendo
firmados no sentido de proteger, assegurar e fortalecer a cultura indigena. Entre elas, a educacao
escolar indigena, especifica, intercultural, bilingue e diferenciada tem se firmado no ambito
legal, resultado da participacao direta dos movimentos e comunidades indigenas em instancias
de decisao politica como o Conselho Nacional de Educacdo. Em que pese as dificuldades para
a efetivacdo pratica dessa educacdo escolar indigena, o fato de ter respaldo legal tem, mesmo
gue muito lentamente e ndo de forma global para todas as comunidades indigenas, al¢ado
algumas conquistas como o reconhecimento de alguns territorios etnoeducacionais e o ingresso
de professores indigenas na carreira publica por meio de concurso especifico.

Depois de apresentarmos de maneira geral o panorama legal que rege a educacgéo escolar
indigena no Brasil atualmente, trouxemos a reflexao sobre os aspectos que poderiam configurar
este como um tempo/espaco/lugar de possibilidades para o encontro com inéditos viaveis,
estando este encontro diretamente relacionado com uma prética de educacdo dialdgica. Para
compreendermos melhor os mecanismos que podem atuar em contraposi¢cdo a educacao
dialdgica, discorremos, incialmente, sobre as acGes que regem a educacdo antidialdgica:
invasdo cultural, conquista, divisdo e manipulacdo. Na sequéncia apontamos a co-laboracéo, a
unido, a organizacdo e a sintese cultural como ac¢des efetivas da dialogicidade que permitem
identificar os temas problemas que, superando as situacfes limites que os encobriam, se
convertem em percebidos-destacados, exigindo que se concretizem os atos limites na direcdo
da realizacdo de inéditos viaveis e processos de reterritorializacdes.

Para a educacdo escolar indigena, esta educacéo dialdgica e libertaria, se mostrou como
possibilidade para que as diferentes populagdes assumam sua condi¢do ontoldgica de ser mais,
superem a opressdao desumanizante, ou seja, rompam com processos de colonialidades,
promovam transformacfes em seus territorios e fortalecam a propria identidade, abrindo o
caminho para outros didlogos com a sociedade ndo indigena. No encerramento deste capitulo e
guiadas pelo referencial tedrico até entdo apresentado, entramos especificamente na historia e
contexto da EIEB Vanhecu Patté. llustramos esta parte do texto com mapas para localizagéo e
dimensao da terra atualmente habitada na sua totalidade — T11/SC e na parte especifica da Aldeia
Bugio onde se encontra a escola, além de fotografias de alguns dos espacos de viver e aprender

desta aldeia.
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Acreditamos que os fundamentos do capitulo anterior sobre colonialidades,
territorialidades, ‘desenvolvimento’, interculturalidade e bem viver, somados as discussdes do
capitulo atual acerca da educacéo escolar indigena sob uma perspectiva intercultural, dialdgica
e libertaria contribuiram para a abordagem e compreensdo do contexto especifico da Aldeia
Bugio e EIEB Vanhecu Patté. Para contar a historia e o contexto atual trouxemos, além dos
estudos tedricos sobre o Povo Lakland/Xokleng, a narrativa de diversas pessoas pertencentes a
esta etnia e residentes nessa aldeia. Percebemos, nessa parte do texto, o quanto que a histdria
da EIEB Vanhecu Patté conflui com a histéria da fundacéo da Aldeia Bugio e o quanto, a partir
desta institui¢do, ocorrem transformacoes fisicas e simbolicas neste territério como no caso da
construcdo e idealizacdo de espagos como Centro Cultural, Memorial Xokleng, Casa do
Artesanato, Trilha da Sapopema e Cenario. Esse Povo, mesmo diante de violentas acdes
antidialdgicas, ainda se apresenta neste tempo presente, vivo e pulsante e impde ao Estado, a
sociedade, ao chamado Vale Europeu o (re)conhecimento dessa sua presenca e contribuigdo
historicas, bem como de estarem incluidos e participarem nos espacos de decisdes politicas
guando envolverem questdes relativas ao direito a terra, a manutencdo da sua cultura e a
organizacdo social propria, conforme preconiza a Constituicdo Federal de 1988. A analise que
vem a seguir busca responder por que e em que medida a educacdo escolar indigena

influencia/contribui nesta histéria de luta, resisténcia e sobrevivéncia.
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4 POVO LAKLANO/XOKLENG: O DIREITO DE PRONUNCIAR A PROPRIA
PALAVRA

Assim é a histdria do indio, tem a historia do indio, tem a historia do
branco. Cada lugar tem uma histdria, municipio tem uma historia.

Ivo Clendo — Anciao Aldeia Bugio

Este capitulo busca identificar, a partir dos registros investigados e/ou elaborados
coletivamente com a equipe docente e de gestdo da EIEB Vanhecu Patté, ancifes, ancids, sabios
e sabias Lakland/Xokleng da Aldeia Bugio/TIl, em que medida a presenca desta escola,
territorio e territorialidades oportuniza, encaminha e contribui com o seu estar, ser e fazer
epistemetodologico préprio na e para a percepcao de realidades tornadas conscientes, ou seja,
(re)presentificadas pelo Povo Lakland, no sentido de destacar e/ou desnaturalizar fatos ou
fendmenos até entdo aceitos como dados e ndo como produzidos histérica e socialmente. Estes
percebidos-destacados, por sua vez, podendo e/ou (pré)vocando o surgimento de inéditos
viaveis — anuncios das mudangas, portadores de possibilidades para transformar o mundo e a
nos mesmos de forma dialética, instrumentos na superacdo e negacdo do estado de aceitacdo e
resignacdo. (FREIRE, 1987). Nesta direcdo, ao final do capitulo, intentamos auscultar nos
processos empreendidos por esta comunidade educadora a presenca de possiveis
elementos/principios articuladores e promotores para/na superacao de histéricos processos de
colonizacdo do Povo Lakland/Xokleng com vistas a revitalizacdo da sua identidade étnica e
cultural, reconhecimento de sua presenca na regido enquanto sujeitos de direitos, trazendo
outras perspectivas/alternativas aos processos de desenvolvimento para/no seu territorio.

Para tanto, procuramos estabelecer uma relacdo dialdgica e analitica entre autores que
fundamentam a tese, pesquisadora, equipe docente e de gestdo, ancides, ancids, sabias e sabios
Lakland/Xokleng da Aldeia Bugio /T1I, enquanto sujeitos com o direito de pronunciar a propria
palavra e escrever sua historia, participes no desenvolvimento deste estudo, registros
investigados e/ou elaborados. Esta relacdo se impde necessaria, visto que

Historicamente, ndo tem sido no siléncio que os seres humanos tém se
produzido existencialmente no mundo, mas na palavra, no trabalho, na acéo-
reflexdo. [...] Dizendo a palavra com que, “pronunciando” o mundo, os seres
humanos o transformam, o didlogo se impde como caminho pelo qual
ganhamos significagéo enquanto tal. (BASTOS, 2008, p. 337, 338).

Nossa base para essa caracterizagdo e anélise é a acdo dialogica de uma educacdo como

pratica de liberdade (FREIRE, 1987) e perspectivas de ‘desenvolvimento’ tomando por
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referéncia os principios do Bem Viver (WALSH, 2009) que se contrapdem as colonialidades e
as estratégias da acdo antidialdgica. Neste caminho e suleados pelas questdes e objetivos de
pesquisa, identificamos quatro universos tematicos de analise (Quadro 3) que se destacaram
pela recorréncia e énfase de sua presenca nos registros analisados: situacoes limites e produgdes
de colonialidades historicas e atuais; modos de ensinar, aprender e conviver na Aldeia
Bugio/TIl; a presenca da EIEB Vanhecu Patté; a forca, persisténcia e resisténcia do Povo
Lakland/Xokleng.

Assim, para identificarmos e compreendermos o contexto atual e os modos de se
relacionar no e com o territério do tempo presente e verificarmos de que forma a presenca da
escola impacta na vida da comunidade e ‘desenvolvimento’ na Aldeia Bugio e Tl faremos,
inicialmente, um retorno ao passado, buscando na historia tracos e caracteristicas resultantes
dos processos coloniais a que foram submetidos, ou seja, as colonialidades do saber, do poder,
do ser e do crer. (QUIJANO, 2005; WALSH, 2009). As a¢des antidialdgicas, que objetivam a
dominacdo e a opressdo, pautadas na conquista, na manipulacdo, na divisdo e na invasédo
cultural (FREIRE, 1987) ainda sdo uma realidade que exige do Povo uma luta constante pelo
direito de existir conforme suas crencas e costumes, como veremos a partir dos registros aqui
apresentados. Assim, o primeiro universo tematico de analise tem por base as situacgdes limites
e as producdes de colonialidades considerando trés importantes marcos histéricos, quais
sejam, (i) a chegada dos colonos ao Vale do Itajai no século XIX e a promocdo do genocidio e
construcdo do racismo, (ii) o aldeamento no inicio do século XX e (iii) a construcdo da
Barragem Norte na década de 1970, para finalizarmos com a organizacgéo social e politica nos
dias de hoje.

Esta organizagdo social e politica nos leva ao segundo universo tematico de analise em
relacdo aos modos de ensinar, aprender e conviver na Aldeia Bugio/TIl. Destacam-se
saberes e fazeres especificos dos indigenas e as formas, estratégias e instrumentos utilizados
por eles para se apropriarem de conhecimentos e tecnologias da sociedade ndo indigena,
adaptando-os a realidade local com impactos diretos para o seu territério. O terceiro universo
temaético de analise traz a presenga da escola EIEB Vanhecu Patté que se destaca em relacdo
as estratégias utilizadas para superagdo de colonialidades e para construcdo de outras
territorialidades, tendo em vista se configurar em tempo, espago e lugar privilegiado de
encontro, producdo, revitalizagdo e fortalecimento de diferentes conhecimentos, diferentes
culturas, diferentes modos de ser, estar e conviver.

Esses trés universos tematicos iniciais se inter-relacionam e contribuem para a

identificacdo do quarto e udltimo universo tematico que analisa a forca, persisténcia e
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resisténcia do Povo Lakland/Xokleng a partir da reafirmacdo da identidade étnica, do
reconhecimento do seu papel histérico no passado, no presente e no futuro, o que implica na
esperanca de continuidade do Povo e movimenta a comunidade sempre na busca de estratégias
para defender seus direitos. Feita essa explicacao acerca dos universos tematicos, apresentamos,

na sequéncia, a analise propriamente dita.

4.1 SITUACOES LIMITES E PRODUCOES DE COLONIALIDADES: DESAFIOS
ONTEM E HOJE NA ALDEIA BUGIO/TERRA INDIGENA IBIRAMA

Para analisarmos este universo tematico tomamos experiéncias do passado e
vivenciadas no presente a partir de quatro temas geradores e suas dimens@es e expressdes da
realidade, conforme Quadro 3 — Universos tematicos de andlise e detalhamento a seguir,
dialogando com acontecimentos historicos e as repercussdes que causam até os dias atuais, a
partir da percepgéo da comunidade da Aldeia Bugio. Esses acontecimentos e suas repercussoes
estdo identificados como situacgdes limites, pois foram reveladas a partir de “[...] dimensdes
concretas e histdricas de uma dada realidade” (FREIRE, 1987, p. 90), neste caso, presentes na
historia dos Lakland/Xokleng e resultantes de a¢des antidialdgicas.

O primeiro tema gerador ou situacdo limite se refere as colonialidades produzidas a
partir da chegada dos imigrantes europeus ao Vale do Itajai. Os indicadores deste ponto se
dao em similaridades histéricas com processos de conquista e constru¢do de imagens em
relacdo aos indigenas no Vale do Itajai no contexto das Américas invadidas, justificativas para
a discriminacdo, o racismo, o genocidio e a imposic¢do das diferentes colonialidades do poder,
do saber, do ser e do crer. (QUIJANO, 2005 e WALSH, 2009).

Para essa discussdo trazemos registros que, no dialogo com a fundamentacédo tedrica
desta tese, evidenciam formas, contextos, intencionalidades, entre outros aspectos de como 0s
processos de ocupacdo de imigrantes europeus no Vale do Itajai a convite e/ou expensas do
ideario e cofres do Estado brasileiro atuaram e construiram colonialidades, se configurando
como uma situacdo limite para a populacdo indigena local. Mesmo encerrado o periodo
colonial, colonialidades permaneceram exercendo um poder determinante nos modos de ser,
estar e conviver nesta regido pautados na ideia de raga. (QUIJANO, 2005; MALDONADO-
TORRES, 2007). Uma evidéncia para afirmarmos que “raga” ainda é um critério para
estabelecer alguns lugares enquanto territorios a serem ocupados e territorialidades a serem
construidas nesta regido é a sua identificacdo como Vale Europeu. Segundo Florit (et al, 2016),

essa denominacéo invisibiliza a pluralidade étnica e evidencia caracteristicas resultantes de
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processos historicos, muitas vezes violentos e conflitivos que passam a ser percebidas como
naturalmente dadas. Assim, o indigena, que originalmente habitava a regido, tem reforcada a
condicdo de ser o ‘outro’, 0 ndo-europeu (CASTRO-GOMEZ, 2005), ou seja, aquele que ndo
pertenceria a este lugar. Wittmann (2007) descreve a chegada dos europeus ao Vale do Itajai
no século XIX e a consequente ocupacdo do territorio onde originalmente viviam diferentes
povos indigenas, como o0 evento que desencadeou o processo de dizimagdo fisica, cultural,
social e historica. Resistir e sobreviver a esse processo significou para os indigenas abrirem
méo de seus territorios originais e acatarem a imposicao dos limites de terra pelos aldeamentos.
O depoimento de um ancido ao professor indigena Jair Crendo quando da elaboracdo do seu
TCC revela certo descontentamento com o cerceamento territorial sofrido pelo Povo Lakland.

Podemaos observar que os Lakland s6 sairam do espaco tradicional por motivo
de muita perseguicéo e foram obrigados a permanecer em um lugar que talvez
ndo queriam estar. Conforme coloca o seu Cuvei, de 66 anos ancido
entrevistado “nosso lugar ndo era aqui, fomos empurrados pelo branco, pra
ficar nesse burraco, rocha de pedra diz ele”. Observando os entrevistados
conforme eles falam, se néo tivesse essas perseguicdes, os Lakland poderiam
estar em lugar, que existe hoje. (Jair G. Crendo, 2015, p. 31 - TCC).

A chegada dos colonos ao Vale do Itajai acarretou em uma mudanca drastica para o0s
indigenas que por aqui circulavam, se configurando como uma situacéo limite que reduziu o
territério de circulacdo e destruiu modos tradicionais de vida e ocupacdo, provocando
desterritorializacdes fisicas e simbdlicas. (HAESBAERT, 2006). As acdes empreendidas pelos
colonizadores respondiam ao intento governamental de promover o progresso da regido
vinculado, desde o inicio, aos processos de ocidentalizacdo. (VERHELST, 1992). O olhar
colonizador para com o indigena como um ser incivilizado e selvagem buscava justificar um
genocidio que acarretou na quase extincdo deste povo indigena.

A caracterizagdo dos Xokleng como “selvagens desalmados”, que tudo faziam
para matar ao branco, foi comum e necessaria para se justificar as a¢ces que
sobre eles deflagravam os bugreiros e os colonos. Histérias mil sobre a
agressividade dos indigenas; sobre sua falta de piedade; sobre sua falta de
respeito & vida indefesa, circulavam nas col6nias e fazendas. O indio ndo era
exatamente humano, concluia-se dessas histérias. (SANTOS, 1973, p. 97).

Sobre a imagem e o preconceito que ‘os brancos’ construiram em relagéo ao indigena e
que persiste ainda hoje, Dona Nadja Patte, uma das sabias da Aldeia Bugio e Dona Cocta
Camlem Clendo, uma das mais velhas ancias, ambas fazendo parte das primeiras familias que
se mudaram para a Aldeia Bugio, esclarecem:

Os autoridade, branco né, eles sempre fala que os indio sdo preguicoso, 0s
indio ndo trabalha. Tao tirando nossas terra debaixo de nos. Aqui embaixo
tem um morador que ta vindo plantando eucalipto. Aqui quase chegando aqui
na trilha. Eles sempre falam que o indio é preguicoso, que o indio nao
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trabalha. ‘Indio, por que que eles querem terra se eles ndo trabalha?’ Mas
eles ndo sabem o sofrimento que nos tamo passando. (Dona Nandja Patte —
DOCQ).

Entdo deu uma briga muito forte entre os aluno e os aluno branco que eles
ndo gostava dos indio, né? Chamava de indio sujo, tudo quanto é nome, [...]
Entdo quando a primeira vez que nds morava pra ca, nenhum branco ndo
gostava de nds, por causa que eles diziam que nos téo invadindo a terra deles,
entdo ninguém nao gostava de nos, [...] n6s vivemo muito triste, a primeira
vez. (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

A conquista, como estratégia da acdo antidialdgica desta primeira situacdo limite,
intentava “[...] oprimir mais, ndo s6 economicamente, mas culturalmente, roubando ao
oprimido conquistado sua palavra também, sua expressividade, sua cultura.” (FREIRE, 1987,
p. 136). Nessa direcdo, o objetivo em relacdo aos indigenas era submeté-los ao sistema social,
econémico e cultural de padrdo europeu ou promover a sua extincdo. Se expressa assim, a
colonialidade do poder que, baseada no conceito de raga, submeteu o indigena a um poder
disciplinar exercido pelo colonizador. (QUIJANO, 2005). Por meio da conquista e da
colonialidade do poder se impds aos indigenas também um processo de desterritorializacdo na
perspectiva descrita por Raffestin (1993). Ou seja, por meio de uma relagdo marcadamente
dissimétrica em favor do poder do colonizador europeu, se impds uma nova configuracdo ao
territorio que ja era carregado de significados pelas relacdes historicamente ali estabelecidas
pelo Povo Lakldnd/Xokleng.

A necessidade de ‘desenvolvimento’, cuja “[...] cultura tem como caracteristica uma
mentalidade especifica (antropocéntrica, evolucionista, racionalista) e € determinada por um
mundo sécio-politico bem definido (pan-economismo, consumismo, soberania do Estado-
nagdo, tecnocracia...)” (VERHELST, 1992, p. 105), comecgou a tomar forma e construir suas
bases com o discurso em prol do progresso nacional legitimado apds a aprovacdo da Lei de
Terras n® 601 de 1850 que incentivou a vinda de europeus, principalmente alemaes e, em
seguida, italianos, com a garantia de propriedade da terra para os colonos. Santos (1973, p. 50)
aponta a funda¢ao de Blumenau e Joinville, respectivamente em 1850 e 1851, a partir das “[...]
grandes concessdes de terras [...]” estando entre as “[...] mais importantes iniciativas de
colonizacgdo [...]” de Santa Catarina.

Nesse panorama a terra, agora ocupada pelos europeus colonizadores, passa a ser
privada e deixa de ser um lugar livre de circulacdo e ocupacgéo dos indigenas, o que leva a
segunda situacdo limite, consequéncia da primeira: o aldeamento e o etnocidio cujos
indicadores sdo a restricdo/reducédo oficial do territorio indigena e consequente imposi¢éo

das colonialidades por meio da invasdo cultural em ac6es antidialogicas. O evento que marca o
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inicio do processo de aldeamento no Posto Platé é chamado de ‘Pacificagdo’ e/ou Contato,
ocorrido em 22 de setembro de 1914. A demarcacdo deste territério — hoje Terra Indigena
Ibirama — continua em litigio, mesmo depois do Laudo Antropoldgico (PEREIRA, 1998), e se
configura como uma das maiores lutas do Povo para sua propria continuidade e permanéncia
em seu territorio.

O intuito do aldeamento por parte do Governo, representado pelo SPI, era conquistar 0s
indigenas para convencé-los a integrar-se a sociedade ndo indigena, contribuindo para o
progresso da regido (SANTOS, 1973), numa perspectiva que, mesmo nao tendo ainda o carater
global do termo ‘desenvolvimento’, instituido apds a segunda guerra mundial com o discurso
do entdo presidente dos EUA, Harry Truman (SACHS, 1999), j& expressava sinais de
homogeneizacdo, impondo um Unico modo de se relacionar no e com 0 meio. Ja para 0s
indigenas, o aldeamento parecia uma forma de se protegerem dos ataques e violéncia que
sofriam constantemente, principalmente dos bugreiros.

[...] Decidiram os indios matar

Entdo contrataram Martim Bugreiro

Que matava apenas por prazer

N&o pensava em posses nem dinheiro

A morte dos indios foi declarada

Com a ordem de néo ter do

E ndo parar até que todos virassem pé [..] (ASIE/UFSC - Poema
Xokleng/Laklang, 101 anos de contato — Carlan Patté, 1° ano do ensino
médio, 2017, p. 51, 52 — DP).

Com o objetivo de submeter os indigenas a um padréo colonial, colonizadores europeus
e o Governo, ddo continuidade a acdo antidialdgica, dessa vez acompanhada mais
explicitamente da manipulacdo e da invasdo cultural. Esta situacdo limite do aldeamento
desencadeou um processo que pode ser caracterizado como etnocidio, tipico da invasao cultural
que impd&e ao oprimido aderir culturalmente ao opressor, ou seja, como explicou Freire (1987)
uma quase completa alteracdo do modo de ser do dominado que passa a incorporar a cultura do
dominador. Observamos aqui a expresséao clara da colonialidade do ser que impde ao oprimido,
conquistado, dominado uma condicdo de subalternidade, chegando mesmo a negar sua
condicdo humana, como explicou Maldonado-Torres (2007). Essa acdo fica evidente na
mudanga brusca na forma de se relacionar com o meio, de ser, estar e conviver com e no mundo
por parte do Povo Lakland/Xokleng, conforme relatado por Santos (1973) e Wittmann (2005 e
2007) e evidenciado no contexto atual da TII/SC. Alimentacdo, relacionamentos afetivos,
circulacdo livre pelo territorio, crencas, valores e tecnologias, tudo foi drasticamente alterado,

sendo que, na leitura de Santos (1973, p. 178) “[...] ao enfrentar diretamente 0 aparato
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tecnologico e individuos integrantes da “enorme tribo dos brancos”, os Xokleng somente
podem se entregar, se render.”

[...] Entdo em setembro de 1914

Eduardo fez contato

E o que outrora era impossivel

Ali se tornou fato

Desde aquele dia

O exterminio acabou

E o que foi triste nisso

A perda da cultura comecou

[..]

Foram proibidos de seguir seus costumes

Entdo a lingua e a cultura foram se perdendo

Coisas diferentes vieram a conhecer

Se perderam na cultura do homem branco

Deixando sua prépria, pouco a pouco, se esquecer [...] (ASIE/UFSC — Poema
Xokleng/Lakland, 101 anos de contato — Carlan Patté, 1° ano do ensino
médio, 2017, p. 52, 53 — DP).

E muitas das vezes depois que aconteceu o contato alguns de nossos indigenas
acham que ele ndo foi bom, alguns acham que foi. Na minha percepgdo como
professor, contribuiu bastante para nés em parte, s6 que ele também
prejudicou. (Professor Leoni K. I. Clendo — RP).

A invasdo cultural se utiliza, assim, da dominacdo econdmica e cultural. O uso da
ciéncia e da tecnologia € essencial para garantir a inferiorizacdo e desqualificacdo de saberes e
valores que ndo pertencam ao dominador/colonizador/conquistador e se opera, entdo, a
colonialidade do saber que impde um padrdo cognitivo, como explica Quijano (2005), em que
0 Unico conhecimento valido é o europeu. Esta acdo se utiliza de instituicdes como a familia, a
igreja, a escola e a midia que seguem um padrdo hegemdnico, eurocéntrico e, mais
recentemente, norte americano de sociedade e de ‘desenvolvimento’. (QUIJANO, 2000). A
alteracdo cultural promovida pelo contato é percebida e preocupa o Povo que tem buscado
conciliar sua tradicdo com os modos de vida da sociedade nao indigena. Em dois dos TCCs
analisados esta preocupacao aparece da seguinte forma:

O contato intenso e, até a dependéncia econdmica em relagdo as outras
culturas, vém forcando os Xokleng/Lakland a adogdo de padrdes culturais
externos. Com isso, deixaram seus costumes e ja h4 muitos que ndo querem
mais se identificar como um indigena Xokleng/Lakland, sentindo vergonha da
sua condicao e identidade. Isto significa que estdo passando por um processo
dindmico e imposto de fora. Tentam adaptar-se a uma nova realidade étnica,
mas ndo conseguem, ou seja, SAo pessoas em crise de identidade étnico-
cultural. Isto ndo significa que perderam sua identidade ou sua cultura, mas
sim que, ao longo do tempo, estdo sendo criados e recriados novos padrdes
de vida.” (Jair G. Crendo, p. 25 e Micael Weitsch4, p. 13-14 — TCC).
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Nesse aspecto, pesa para 0 Povo Lakldnd/Xokleng o risco iminente de perda da lingua
materna e negacao da propria identidade, condi¢do imposta pelas colonialidades ainda presentes
e, consequentemente, pelos varios preconceitos que esta etnia vem sofrendo ao longo de sua
historia. Sdo muitos os exemplos concretos de violéncia fisica e de humilhacdes a que foram
submetidos em espacos institucionalizados como a escola, principalmente no periodo anterior
a Constituicdo Federal de 1988 e a toda legislacdo dela decorrente, instituicdo essa apontada
em varios momentos como uma das principais (sendao a maior) responsavel pela perda do idioma
e invisibilizacdo da histdria e cultura indigenas, tanto para o préprio povo, quanto para a
sociedade ndo indigena. Como discute Grupioni (2008) os processos de escolarizacdo
destinados aos povos indigenas até a década de 1980 intentavam a integragdo desses povos a
um projeto hegeménico de ‘desenvolvimento’ de interesse da sociedade nacional.
‘Desenvolvimento’ esse, lembramos, que responde a um padrdo capitalista de dominacao,
exploracdo e acumulacdo conforme vimos com Quijano (2000). No relato a seguir, se
expressam elementos reveladores de escolarizagdo com intuito de ndo apenas integrar o
indigena, mas fazé-lo negar, esquecer sua identidade étnica.

Teve um senhor, o Patté, ele mora |4 embaixo e estava fazendo trabalho
voluntario no encontro da ASIE sobre a educacéo na época de SPI. Ele me
contava que era proibido, até se eles imaginassem que tu estavas pensando
em Xokleng dentro da sala ja ganhava uma reguada. Ele disse que “tinha uns
gue entendiam mais ou menos e o professor perguntava, apontava no quadro,
perguntava o que que era e todo mundo levantava a mao e eu levantava. Ai
chegava na minha vez de eu ler e eu ndo sabia e dai eu j4 apanhava”, ele
dizia. Entao ele cresceu com aquele trauma. “Entdo como eu sofri, eu nao
quero que 0 meu neto sofre. Entdo ele vai aprender o portugués.” Por isso
gue hoje tem poucos da geragdo nossa, de trinta anos, que sabe falar o
Xokleng e portugués. Falam mais o portugués porque o v, a mae, sofreram
por ndo saber falar o portugués. Entdo, “o que eu sofri, eu ndo quero que
meu filho sofra”. Muitos pensam dessa forma. (Professora Josiane
Tschucambang — RP).

N&o bastava, portanto, aprender a cultura e a lingua do ‘homem branco’. Era necessario
apagar de vez até mesmo as memarias, 0 pensamento que se relacionava com o modo de ser
indigena, promovendo uma desterritorializacdo completa e abrindo as portas para que a
reterritorializacdo, como processo inerente ao ser humano (HAESBAERT, 2006), se desse na
perspectiva e nos padrdes impostos pela sociedade nédo indigena. Ndo admira, portanto, que
atualmente sejam poucos o0s que ainda dominam e usam o idioma, por isso o0 desejo de
revitalizar como é possivel perceber nas palavras das ancias e sabias:

Mas hoje tu ndo vé indio fala com filho assim no idioma. [...] E hoje em dia,
olha, nossos filho? A gente tem que ta dando em cima deles, dai eles fala
idioma. Eu tenho os meu, como eles fala, eles sdo tudo mestico, eles s6 entende
em eu fala em indio com eles, mas assim... fala, conversa comigo, ndo. Tenho
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uma que ainda conversa comigo no idioma, mas o resto... ndo fala indio...
mais é 0s antigo ainda que fala indio. (Dona Rosa K. Pripra — DOC).

Porque de uns tempo ali ninguém vai sabe fala no idioma, né? Vai acaba de
vez! A gente ndo quer isso, né? A gente ndo quer gue isso acaba, né? [...] A
gente ndo quer que acaba, onde ensina as crianca, pra se um dia n6s nédo
existi, pra eles continua isso. (Dona Ivonete V. Weitchd — DOC).

[...] “olha mde, tu ndo pode deixa, tu tem que faze tudo como que o pai fazia,
o0 pai fazia, o pai contava, mde tem que conta.” Mas eu sempre falo, mas eu
ndo tenho coragem. “Ndo, mas continua”, eles falava assim pra mim, né? Dai
eu ndo falo em portugués com eles, eu falo s6 com, na minha idioma com eles,
porque eles sdo professor, mas eles pede pra mim, dai eu tenho que faze, né?
Artesanato, tudo, eu faco tudo em casa, como colar, como grampo, as flecha
como a lanca também... (Dona Kundi Ndili — DOC).

Dona Rosa Pripra e Dona Kundi Ndili ja sdo anciés e fazem parte das primeiras familias
que vieram para a Aldeia Bugio. Dona Ivonete Weitcha, filha de Dona Kundi, € uma das sébias.
Nos relatos delas é possivel identificar a preocupacdo com a revitalizacdo do idioma, em ensinar
as criangas “pra eles continua isso” como comentou Dona Ivonete Weitcha.

A alienacdo provocada pela invaséo cultural e pela conquista (FREIRE, 1987) atinge,
também, a visdo dos povos indigenas em relacdo ao modo de crer, sua religiosidade, seus mitos,
sua espiritualidade, o que expressa a colonialidade do crer (cosmogdnica) descrita por Walsh
(2009). A catequese foi uma acéo presente desde a chegada dos portugueses ao Brasil e, assim
que os Lakladnd/Xokleng foram aldeados, uma expedi¢é@o liderada por um padre iniciou 0s
primeiros contatos com o ‘pacificador’, Eduardo que, mesmo contra as regras do SPI que
recomendavam o nao favorecimento de determinada religido, permitiu que a comitiva catélica
entrasse na TII, resultando no batismo e conversdo de véarios indigenas. (SANTOS, 1973). A
influéncia da igreja atualmente é visivel e reconhecida, conforme apontam os registros a seguir:

Outro fator que contribuiu para esta significativa transformacéo da cultura
foi a entrada das igrejas catolicas e evangélicas, que fez com que os indigenas
se esquecessem dos saberes e fazeres tradicionais. (Walderes C. P. de
Almeida, 2015, p. 13- TCC).

Sao duas coisas que nos temos referéncia hoje, dentro de terra indigena, nao
somente da Aldeia Bugio, dentro da terra indigena, num total, num todo.
Escola e igreja. S&o pontos de referéncia.” (Professor Osias T. Pate — RP).

Mesmo tendo ingressado primeiro na TII/SC, a igreja Cat6lica ndo €, atualmente, a que
congrega 0 maior nimero de fiéis. As igrejas pentecostais que iniciaram suas atividades
religiosas junto ao Povo em 1950 s&o as que mais arregimentam ‘crentes’ como eles mesmos
se autodenominam, ou seja, fiéis. Mariani Balland Christovdo, em tese de doutoramento

defendida em 2003 pelo Programa de Pds-graduacdo em Engenharia de Producéo e Sistemas



159

da UFSC, afirmou, & época, que mais de 90% das pessoas pertencia a Assembleia de Deus,
destacando o fato de que os préprios indigenas passam de participantes a pastores, conseguindo
prestigio dentro e fora da TII/SC.

Junto da conquista e da invasdo cultural, a divisdo também € estratégia da acao
antidialogica (FREIRE, 1987). Dividir o Povo enfraquece, isola e dificulta a visdo do todo,
compartimentaliza a realidade e os problemas surgem como se fossem descolados. Nesta
direcdo, o maior marco da divisdo dos Lakldnd/Xokleng pos-contato é, sem duavida, a
construcdo da Barragem Norte iniciada em 1972 cujos prejuizos permanecem e se agravam a
cada enchente. Essa construcéo se configura, na apresentacéo desses registros, como o terceiro
tema gerador e situacdo limite, ndo sendo possivel para esse Povo narrar a prépria historia sem
contar sobre a Barragem Norte e tudo o que ela acarretou e continua acarretando. As dimensdes
e expressdes desse tema gerador sdo a divisdo e a manipulacdo que complementam as acdes
antidialogicas e os processos de des-re-territorializaces delas decorrentes. O depoimento de
Dona Adelaide A. Patté, uma das sabias que, a época da primeira enchente era ainda muito
pequena, como ela mesma se descreve, revela:

Eu era pequeninha, né? Eu era bebé. E nds fomo assim, s6 com a ropinha do
corpo. Entéo € isso o sofrimento que eles contam, assim varios indios sairam
de suas casa, uns levaram um pouguinho de comida, outros levaram nada,
gue nem nds ndo levamos nada. S6 embrulharam eu num pano e tiraram de
dentro de casa. [...] Ent&o assim eles vivia [depois da Pacificagdo, antes da
barragem] e foram reconstruindo aos pouco dessa forma, dividindo o que
tinha, ajudando, aquele que tinha, né, a sua rocinha, a sua casinha ajudava o
outro e foram trazendo novamente, e se levantando até haver essa separagao.
Porque também foi muito sofrimento porque eles diga assim, o, toda vida eles
se acostumaram a comer junto e agora ia fica um pessoal & na Figueira,
outro vinha pra c4, outro ia pro Toldo. Essa separagdo doi [...]. (Dona
Adelaide A. Patté — DOC).

A construcdo da Barragem Norte teve por intuito proteger as cidades e as vidas do Vale
do Itajai das constantes enchentes que comprometiam o ‘desenvolvimento’ da regido. Se essa
construcdo se constituia como solugdo para amenizar os problemas da sociedade ndo indigena,
para o Povo Lakland/Xokleng foi desencadeadora de mais um processo de destruicéo, violéncia
e desterritorializacdo. Dagnoni (2018), em tese de doutoramento defendida recentemente,
confirma que a barragem colocou em risco a propria existéncia dessa etnia e se converteu em
um mecanismo de divisdo do Povo, desagregando familias, novamente desterritorializando e
provocando a necessidade de outras reterritorializacGes. Entendemos, a partir da perspectiva de
Haesbaert (2006), que a desterritorializagcdo ocorre no movimento de abandono de um territorio

e a reterritorializacdo na acdo de construcdo de outro territdrio, sendo estes movimentos
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praticamente simultaneos, mas ndo necessariamente com a mesma intensidade e velocidade. E

dessa situagédo limite que nascem oito aldeias na T11/SC, sendo a primeira delas a Aldeia Bugio.
Nés viemos pra cd por causa da barragem, se ndo tivesse a construcao,
ninguém ia se dividir. Hoje ta formado 8 aldeia por causa da barragem e a
primeira aldeia que foi formada por causa da barragem foi a Aldeia Bugio.
(Cacique Caruzo T. Patté — DOC).

Os relatos dos sébios e sabias, ancifes e ancids da Aldeia Bugio que na época da
primeira inundag@o ocasionada por conta da constru¢do da Barragem Norte eram jovens,
adolescentes ou criancas sdo de muita dor, angustia e saudosismo por um periodo no qual,
segundo eles, havia mais possibilidades de uma vida com dignidade pelas condi¢des que a terra
proporcionava em relacdo ao plantio e a criacdo de animais. Sdo relatos, portanto, daqueles que
vivenciaram a situacdo limite e foram bruscamente desterritorializados e, a exemplo do que ja
havia ocorrido com seus ancestrais quando do periodo de colonizacdo e, em seguida, com 0
aldeamento, enfrentavam mais um processo de violéncia fisica e simbdlica que os desafiava
mais uma vez a lutar pela propria sobrevivéncia.

N&o tinha mais colchdo, ndo tinha mais dentro de casa... se existia
documento, é claro que nos tinha documento, né? Nés ndo tinha mais nada.
A casa tava virada em lama, porque a casa cobriu, entdo faltou telha, faltou
isso, faltou... entdo reconstrdi como? Tira da onde? As planta que tinha, as
roga, que a mae tinha bastante milho, tinha batata, tinha feijao, ndo tinha
mais nada, porque se a agua enchesse e voltasse logo dava pra tira alguma
coisa. A agua desceu acho que dois, trés dias depois a agua desceu, eu ndo
me lembro, né? Eu era pequena. Mas, e a lama que fico? Dai acabo com tudo.
E esse o sofrimento que eles perderam muita coisa, porque néo tinha mais o
gue colhe, milho tu ndo colhe mais nada... cabo! Entdo pra reconstruir tudo
de novo € o maior sofrimento. Tu tira da onde pra fazer? Aonde que tu vai
busca a semente, ou até a semente cresce o que que tu vai come? (Dona
Adelaide A. Patté — DOC).

Na mudanca para a nova aldeia, além do desafio de recomecar do nada, ainda se
depararam com uma terra pouco produtiva, diferentes enfermidades, falta de infraestrutura e a
dificuldade de acessar recursos junto as autoridades. O processo de reterritorializacdo, neste
caso, ndo ocorre na mesma velocidade com que ocorreu a desterritorializagdo. (HAESBAERT,
2006). E, pelo saudosismo com que narram a vida antes da enchente que os expulsou daquele
territorio, € possivel considerar que a desterritorializacdo tenha se dado de forma violenta e
rapida na sua condicdo material, mas que ainda guardam, simbolicamente, aquele como um
lugar, conforme acepcao de Tuan (1983).

Entdo muitas vezes eles, os mais velhos, ndo querem muito contar a historia,
como eles citaram, porque vieram pra ca, por causa das enchentes, entdo eles
se prendem pra contar porque eles sofreram pra vir pra c4, foi sofrido. De
sair de uma terra boa, onde eles plantavam e viviam daquilo 14, tinha frutas
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a vontade, pra sair daquele lugar la pra vir pra cd onde ndo tinha nada.
(Professora Miriam V. Pripra — DOC).

Naquele tempo eu era moga ainda, mas eu vi. A minha mée ndo deu conta de
tirar as roupas dela, s6 deu tempo de tirar as criangas, que tinha duas irma
pequena que era de colo ainda. S6 deu tempo de tirar aquelas menina, mas
n&o deu tempo de acudi nada. E por isso que nds fiquemo assim, sem nada.
Ainda tamos querendo construir e os branco continua tirando as nossas terra
debaixo de nos. Porque nés tamos aqui sofrendo por causa da barragem.
Quando nos viemo de 1a, nds ndo tinha nem comida e a barragem com aquela
enchente, deu doenga, deu febre, deu dor de barriga. Eu tive dois avb que
morreram aqui. Um é o Nambl& outro é o Kuzun. Esse Kuzun, quando nds
acabemos de chegar aqui, naquele ano ele morreu. [...] A primeira noite que
nés cheguemo, eu me lembro que a minha mde corto folha de samambaia
assim e fez o colchdo pra noés. Ai 0 meu pai tirou os casaco que ele tinha, faze
o forro pra nds dormi em cima. Porque nos ndo tinha nem lencol, nem
colchdo, dai pra bota as menina mais pequena, né? [...] Ai meu pai passava
aguela semana sem dormir, de noite, passava a noite perto do fogo, porque
ndo tinha como, fazia aquele forro so pras crianca deita. Dai naquela semana
ele desceu de volta pra Ibirama. Esperou o rio que tinha enchido por tudo pra
14, esperou abaixar e foi pra Ibirama. Naquele tempo era o Luizinho que era
o prefeito. Ele foi la pra pedir umas roupas pra poder cobrir as criancas. [...]
eles deram s6 um pouquinho pra acudir as crianga. (Dona Nandja Patte —
DOCQ).

Dai meu irmao, que é falecido, ele cuidava também. Ele foi 14 Curitiba, pra
traze ele. E ele cuidava também até que ficou doente, por causa de qué?
Porque andava no frio, a pé. Aqui ndo tinha estrada. Agora essa estrada aqui
é sorte, mas naquele tempo, ndo. Ele foi a pé até la fora pra pega dnibus pra
ir pra Curitiba, debaixo da chuva, até que ficou doente. Pneumonia. Levaram
ele no médico, ficou internado uma semana la e quem ficou no lugar dele
cuidando, seu Alfredo. E néo tinha enfermeira aqui. E ele que ficava até que
enfermeira veio e ficou aqui. (Dona Kundi Ndili — DOC).

Trazemos novamente exemplos sobre a manipulacdo como estratégia da acdo
antidialogica presente nas situacdes limites aqui descritas e que correspondem as colonialidades
estabelecidas. Junto da conquista, da invasdo cultural e da divisdo, a manipulacdo tem por
intuito conformar os indigenas aos objetivos das diferentes colonialidades utilizando para tanto
“Pactos que poderiam dar a impressdo, numa apreciagdo ingénua, de um diadlogo [mas que] em
ultima andlise, sdo meios de que se servem os dominadores para realizar suas finalidades.”
(FREIRE, 1987, p. 144, 145). Assim, no momento em que o Povo expressa algum tipo de
reacdo, de revolta e se ergue para fazer reivindicagcdes, o Governo ou as entidades e
representantes da sociedade ndo indigena surgem com algum tipo de acordo, alguma promessa.
N&o é dificil encontrar, na histéria dos indigenas da TII/SC, promessas ndo cumpridas e agdes
paliativas por parte de governantes, seus 6rgdos representativos e sociedade ndo indigena com
intuito de acalmar momentaneamente 0s animos e que repercutem nas possibilidades de

organizacdo social e politica atuais, chegando assim no quarto tema gerador, cuja dimensao
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e expressdo da realidade séo as estratégias para sobreviver na Aldeia Bugio e enfrentar os
desafios presentes nesse territorio.

E é por causa disso que as vezes a comunidade se levanta e faz 0 movimento
em cima da barragem porque € o Unico servigo que o Governo fez s6 pra
prejudicar, a barragem. Sem a comunicagdo com a lideranga indigena que
existia naquela época. (Cacigque Caruzo T. Patté — DOC).

[...] prometeu de dar casa e rede de luz. “Onde indio morar nés vamos dar -
Disseram, né? Prometeram, né? Hoje, agora, os hovo de agora ndo sabe. Nao
entende como é no antes, ndo sabia. Ai FUNAI confirmou, né, a aldeia aqui,
a FUNAI confirmou a nova sede aqui. La foi primeira sede, 14 foi extinto e
aqui foi, é pra ta sede do posto indigena, aqui foi dado. Ai nds mudemos pra
cal...]. (Sr. lvo Clendo — DOC).

Porque a FUNAI é um 6rgdo muito grande, o CIMI também prometeu, é outro
6rgdo, nunca deram nada, nunca olhou pra nés. (Dona Cocta C. Clendo —
DOCQ).

[...] em agosto de 2014 os indigenas se mobilizaram em um grande manifesto
em cima da barragem pedindo que 0 governo e 0s 6rgaos responsaveis pela
barragem deem uma solugdo para os alagamentos nas areas afetadas pelas
cheias, mas, até o momento ainda ndo foram atendidos. (Walderes C. P. de
Almeida, 2015, p. 17 - TCC).

Nas narrativas produzidas pelos ancides, ancids, sébios e sabias extraidas do
documentario, nos trechos extraidos dos documentos analisados, todos de autoria de membros
da comunidade indigena e nos relatos de professores e professoras, fica evidenciado que as
colonialidades continuam impondo situacfes limites e que as tentativas de invisibilizacdo e
submissdo da cultura e histéria indigenas no Vale do Itajai ndo cessaram. O Povo vai
organizando a vida na Aldeia, buscando possibilidades de torna-la um lugar sempre melhor
como na questdo da terra pouco fértil. Dona Tania Camlem, uma das sabias, relata as
dificuldades em relacéo a terra:

Com muita luta ainda vem, mas vem fraquinho. E como aqueles pé de laranja
ali. Porgue é areia, ta amarelo. Eu tenho o meu quintal 1a que eu plantei
melancia, plantei abobrinha, plantei tomate, mas eu lutei, lutei, lutei, a
melancia até que ela veio bonita, floresceu, deu barago por tudo, mas néo deu
fruta. [...] n6s planta, nds luta pra vé se a plantagéo vem, mas nédo tem como.
(Dona Tania Camlem — DOC).

Concordando com ela, Dona Kundi Ndili complementa:

Agora tem que planta aqui, né? Com muda, olha, mas ele ndo nasce. Eu ja
plantei tudo muda de remédio. Eu tenho s6 dois pé por enquanto ainda. Dois
pé. (Dona Kundi Ndili — DOC).
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As possibilidades para o presente e as perspectivas para o futuro sdo desafiadoras e

exigem do Povo uma busca constante por alternativas. As fontes de renda sdo limitadas e a

sobrevivéncia exige um lugar onde morar, a comida na mesa, roupas para vestir.

[...] meus filho, meus neto tdo vivendo hoje pela aposentadoria meu, do pai
dele, do v deles. [...] Hoje eu fagco o meu artesanato pra que um dia quando
eu falta, meus filho vao ve porque tem muito que sabe faze [...] tem que
trabalha hoje pra come amanha, pra busca um molho de palmito pra pode
compra 1 kg de carne. Se ndo tem como a gente vive, tem que busca o palmito
pra vende pra pode comprar comida. E aquele que ndo tdo aposentado? O
que que eles come? Entdo é por isso eu hoje eu to ensinando o meus filho
todos os dia. Eu s6 vive doente por causa disso. Quando entram os cacique,
guantas vez eu falava, eu disse, quando o cacique entra pra governa a nossa
aldeia: o que que nés vamo vive? (Dona Cocté C. Clendo — DOC).

O indio é igual branco, branco trabalha pra ganhar o seu péo, assim € o indio.
Tem aquele que é como branco, funcionério ganha, assim é o indio. Tem indio
funcionéario da educacdo, funcionario da saude, funcionario da prefeitura,
esses ganha sim. Tem aquele aposentado também que ganha. E coitado aquele
que ndo tem nada? Eles sofre pra busca onde ndo tem pra dé pros seus filho.
indio é assim, como branco. (Sr. Ivo Clendo — DOC).

Hoje nds queremos uma fruta n6s temo que comprar. NGs queremos uma
banana, n6s temo que comprar. (Professora Miriam V. Pripra — DOC).

Nessa luta pela sobrevivéncia, os caminhos percorridos muitas vezes afastam, distanciam

os indigenas da Aldeia e do seu Povo, promovendo novos processos des-re-territorializacdes,

como no caso dos indigenas que acabam saindo da T11/SC em busca de trabalho:

O maior [desafio] da escola, no momento, é segurar os alunos que vao pro
ensino médio. Porque é aquilo que eu falei antes: eles passam para o ensino
médio, ai abre uma brecha, uma vaga, uma chance de trabalho, eles vao e
eles abandonam [os estudos]. Desistem. Até porque para trabalhar e estudar
la fora, eles ndo conseguem, entdo eles optam pela desisténcia. [...] Dificil de
estar resolvendo de imediato, porque eu penso que para resolver a situacao
nao s6 desses jovens que estdo aqui, mas de muitos pais de familia que moram
aqui sem ter renda, era um projeto situado aqui dentro onde desse trabalho e
recurso para eles. (Professor Rodrigues P. Reis — RP).

E, diante das situagdes adversas, percebem a necessidade de ocupar espacos sociais de

representatividade.

Temos indigenas em situacdes precdrias, nao porque eles querem, porque eles
ndo tém mais como lutar, ndo tém essa forga de buscar e porque ndo tém
pessoas para representar eles. Hoje, como professor, eu posso representar
eles na &rea da educagdo, mas eu gostaria muito que pessoas tivessem I
lutando por eles na area da saude, do esporte, do turismo e de tantas outras
areas que as outras pessoas ou outras comunidades, outras sociedades tém e
hoje a gente ndo tem. Entao, fico triste por isso, porque eu queria poder fazer
mais pela minha comunidade. (Professor Leoni K. I. Clendo — RP).
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Por isso a organizacdo politica que envolve as liderangas da TII/SC é extremamente

importante para o Povo, pois séo as liderancas, principalmente os caciques, que articulam

questdes internas com as politicas e projetos externos e representam a comunidade em reunifes

com o Governo e com entidades ndo governamentais.

A lideranga comegou a buscar: nds queremos uma escola onde s6 0 nosso
povo vai mandar, aonde tem nossa gente ensinando nossos alunos nossas
criancas, eles falam. [...] a nossa escola, ela trouxe essa mudanca onde agora
sO tem nos [professores indigenas] que trabalhamos ali, isso foi a vontade
deles, da nossa lideranca. (Professora Miriam V. Pripra — DOC).

Acontece a partir das liderancas, nds temos lideranca nas aldeias. [...] vai em
questdo da lideranca também em busca dos objetivos para comunidade.
(Professor Jesaias V. Patté — RP).

Aprender a lidar com a situagdo da sociedade que estd em volta deles [...] eu
me manter falando a minha lingua, usando meu costume, esse ¢ um dos
desafios que a gente tem. [...] A escola tem uma filosofia, tem uma ideia de
resgate, s6 que em alguns, seja a grande maioria ainda néo esta consciente
disso. [...] A sociedade ocidental é maior, entdo acaba influenciando nesse
sentido. A escola, hoje, tem esse desafio. E um desafio da lideranca, hoje,
também, essa conscientizagao de comunidade. (Professor Osias T. Pate — RP).

Entre os temas que mais preocupam a comunidade estdo a educacdo, a saude, a geracao

de renda e a demarcacéo da terra como garantia de que as novas geracoes terdo onde e como

viver.

Hoje a gente esta sofrendo com a area da educacéo, a gente sabe que a area
da educacdo no Brasil esta precaria, nao tem essa valorizagao de professores,
de escola, ndo tem essa estrutura que a gente quer ter como outras escolas
tém de outros paises. E precério isso e a nossa comunidade cobra aquilo que
a gente ndo tem, ndo porque ndo quer, mas porque ndo tem essa ajuda deles
[do Governo]. (Professor Leoni K. 1. Clendo — RP).

Primeiro lugar a escola, né, bem estruturada, né? [...] e a salde também.
(Dona lvonete V. Weitcha — DOC).

Desde aquele tempo nés tamo sofrendo. Na parte da salde mesmo coisa,
ainda nos tamo sofrendo. Mas n6s tamo sofrendo por causa da barragem.
(Dona Nandja Patte — DOC).

Ver aqueles ancifes que lutaram bastante e ndo conseguiram tudo aquilo que
eles buscaram. [...] Muitas vezes isso traz forca de estudar... pros filhos
estudarem e buscar tudo aquilo que eles querem. As terras que nés queremos,
que estamos buscando. Isso traz muita forca para nos. [...] Um dos desafios
que precisa enfrentar seria sobre as terras deles. Terra, e 0 maior desafio
seria a barragem. Porque através da barragem veio correndo tudo. Todas as
coisas. (Professora Miriam V. Pripra — RP).

Porque eu ndo quero ver o sofrimento do meus filho, meus neto. Que t4, se um
dia eles casa, aonde eles vao mora? Como que eles véo faze o projeto, do que
que eles vao faze o projeto agora que ndo tem mais madeira. Aonde que a
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gente vai vive, como que a gente vai vive, se ndo tem emprego, se ndo tem
nada pros meu filho trabalha, ndo tem. (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

A preocupagdo da comunidade com a demarcacdo da terra esta relacionada com a
concepgdo de territorio para o Povo que, a exemplo de outros povos indigenas, possui um valor
de uso social construido historicamente e guardado na memoria coletiva. (LITTLE, 2004). O
territorio, a terra, € a garantia de unidade do Povo e é no e do territorio que devem provir 0s
meios e modos necessarios para viver em harmonia e equilibrio com a natureza. (MACAS,
2014). Também é no territdrio que se estabelecem relacfes entre as pessoas que, na ocupagdo
desse espaco, nas experiéncias de vida, o transformam em um lugar e constroem
territorialidades. (PORTO-GONCALVES, 2002; ABROMOVAY, 2006 e TUAN, 1983). E
nesse territério que se organizam social, cultural e politicamente e a partir das proprias
territorialidades estabelecem as relagdes com a sociedade ndo indigena.

E por isso que agora lutamos

Para que possamos resgatar o que se perdeu

E para que possamos mostrar a todos

Que o povo Xokleng/Lakland ainda ndo morreu

101 anos de contato

Hoje é considerada uma vitéria

Porque em meio a dificuldades

Ainda podemos contar nossa histdria

Depois de tanto sofrimento

Ainda conseguimos resistir

Para que hoje possamos dizer

Lutamos, batalhamos, muito perdemos, mas ainda estamos aqui. (ASIE/UFSC
— Poema Xokleng/Lakland, 101 anos de contato — Carlan Patté — 1° ano do
ensino médio, 2017, p. 53 — DP).

Assim, o fato de terem vencido tantos processos de violéncia fisica e simbolica,
continuarem existindo e persistindo na defesa da sua identidade étnica demonstra que existe
algo de especial no modo de ser indigena, na sua forma de organizar a vida e enfrentar a
realidade. Um modo de ser, de estar e conviver gue vai sendo passado de geracao a geracao e
se constitui em um modo peculiar de ensinar, aprender e conviver, sendo esse 0 segundo

universo tematico que circunscreve nossa analise e se apresenta a seguir.

4.2 MODOS DE ENSINAR, APRENDER E CONVIVER NA ALDEIA BUGIO/TERRA
INDIGENA IBIRAMA: O “ANDAR DO INDIO”

Sé&o as relagdes estabelecidas pelas pessoas em um determinado espaco que conferem a
ele o status de lugar, como vimos na fundamentacao tedrica ja apresentada. (TUAN, 1983). O

lugar é, portanto, apontado como resultado das experiéncias carregadas de valores e que
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resultam em des-re-territorializagdes, considerando novamente a perspectiva de Haesbaert
(2006) de que a desterritorializacdo e reterritorializacdo sdo movimentos concomitantes. Os
modos de ser, estar, conviver e se relacionar movimentam um mundo em constante devir,
transformando-o por meio da agdo, o que lhe confere um carater historico, logo, temporal.
(FREIRE, 2006). Ensinar e aprender faz parte desse processo e, dependendo da
intencionalidade dessas agdes e se sdo estabelecidas de forma simétrica ou dissimétrica
(RAFFESTIN, 1993), a organizacdo do espaco pode resultar em um tempo e lugar com mais
ou menos liberdade de agir, com mais ou menos seguranca de viver.

Como é possivel aferir a partir da narracdo das trés situacfes limites apontadas e
enfrentadas pelo Povo, as relagbes com a sociedade ndo indigena foram marcadamente
dissimétricas para os indigenas, com impactos negativos para o territorio e identidade cultural.
Mesmo assim, os Lakland/Xokleng tém procurado conciliar os modos de ser, conhecer, estar e
conviver indigenas com os conhecimentos e costumes que eles identificam como pertencendo
ao ‘homem branco’ ou ao ndo-indigena, buscando o que Freire (1987) chamou de sintese
cultural, em contraposicdo a invasdo cultural. Nessa busca se percebe a possibilidade de
promover a superacdo de processos coloniais por meio da interculturalidade (WALSH, 2009),
considerando que as culturas ndo sdo estaticas e estdo em constante processo de gestacdo, ou
seja, (re)criadas, (re)posicionadas e (re)significadas em suas formas de se relacionar no e com
0 mundo. (SALAS ASTRAIN, 2010).

A educacéo também é algo forte que eles tém, porque eles trazem os alunos
para escola para ter a educagdo do branco. Mas eles também nao esquecem
que tem a outra educacdo, que ¢é a educacdo indigena. [...] educados como
eles eram antes: o pai ensina o filho a fazer o artesanato, as armas que eles
usavam, as meninas faziam a parte tecelagem, os utensilios que eles usavam.
Isso para eles também é educacao e é educacao indigena. A escola a educacgéo
para eles enfrentarem o mundo 14 fora, a educagdo de homem branco que eles
chamam. [...] Eles tém isso da escola forte e tém isso da educacdo deles
também forte. (Professor Rodrigues P. Reis — RP).

Vamos apresentar e analisar os modos de ensinar, aprender e conviver na Aldeia Bugio
com base em dois temas geradores que serdo descritos nesta parte da analise. O primeiro tema
gerador se refere ao andar do indio, expresséo utilizada pelo proprio Povo para designar aquilo
que é especifico do modo de ser indigena, diferente do modo de ser do ‘branco’. A dimenséo e
expressdo da realidade desse tema gerador é o aprender fazendo, ou seja, a presenga nos
registros analisados de experiéncias e vivéncias, quando os ancides, as ancias, os sabios e as
sébias se movimentam no sentido de (re)viver praticas da cultura tradicional junto as criancas
e jovens da aldeia. O andar do indio pode se traduzir, assim, na ideia do aprender fazendo e se

expressa na forma como a comunidade organiza o territorio e estabelece seus modos proprios
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de ser, estar, conviver e intervir no mundo em determinados tempos, espagos e lugares. Uma
organizacao por meio da qual os indigenas buscam pronunciar o mundo a sua maneira, estando
assim, em consonancia com a acao dialogica que liberta. (FREIRE, 1987). Podemos dizer que
0 andar do indio, na teoria de Paulo Freire, se aproxima do conceito de quefazer que,
concretamente, estd materializado nas lutas cotidianas que buscam transformar o mundo de
forma dial6gica e

[...] converge para uma acgdo cultural libertadora ou uma revolucéo cultural
fundamentada na radicalidade dial6gica expressa na vivéncia de saberes, tais
como: “a unido dos diferentes para lutar contra os antagdnicos”; na
“organizacdo dos oprimidos”; na “sintese cultural” e na “colaboracdo” de
todos os que sonham com uma sociedade mais humanizada. (ZITKOSKI;
STRECK, 2008, p. 340, 341).

O andar do indio €, portanto, uma forma de organizacdo peculiar que ndo corresponde
as expectativas da sociedade ndo indigena em relacdo ao conceito de ‘desenvolvimento’
pautado na ideia de “[...] crescimento material, modernizagdo e recuperagao do atraso em
relagdo ao Ocidente [...]” (VERHELST, 1992, p. 196). No andar do indio, a relacdo com o
territorio diverge da razdo instrumental que acompanha a ideia de propriedade privada.

(LITTLE, 2004).

[...] vocés desculpam eu dizer — mas quem faz prédio é os brancos, indio nédo
faz prédio. O andado do indio é assim mesmo 6: onde vocés estdo vendo, tem
cabana, tem fogo, tem tudo ali. Esse é o andado dos indios: entdo, era assim
sempre. Por isso que ainda existe essa madeira em cima da terra. Mas se 0s
indios gostassem de fazer prédio, isto e aquilo, fabrica... aqui enchia... ndo
existia mais. Mas, gracas a Deus, ainda nés temos madeira para olhar. Temos
folha verde para olhar todo dia. (ASIE/UFSC — Registro do depoimento da
Sra. Neli Ndili, 2017, p. 95 - DP).

Nos relatos e documentos analisados vamos identificando, nesse andar do indio, as
bases que compdem as acles dialdgicas e os principios do Bem Viver. Identificamos, por
exemplo, a unido que se contrapde a divisdo (FREIRE, 1987), e a correspondéncia que integra
a pedagogia decolonial entendendo a realidade a partir da sua totalidade onde os elementos
fisicos e simbolicos estabelecem relacdes dialéticas e complexas entre si. (WALSH, 2009). Para
os grupos familiares esse andar tem raizes no sistema ja vivido pelo indigena antes do Contato.

Esses rapaz, esses menina que tdo aqui sdo meus neto, né? [...] Assim a
sistema, ndo é agora, vem de la do passado, ndo é agora. Quando vive no
mato. A vida assim ainda é, eles come junto cos filho, junto cos neto, o indio,
né? Esse € sistema do indio, o que eles tém reparte pro filho, reparte pros
neto, assim é. (Sr. Ivo Clendo — DOC).
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Essa pratica fazia parte da organizagdo ja no ‘tempo do mato’’® como revelado no
exemplo em relacdo a cacada quando a quantidade conseguida era totalmente dividida, ndo
tendo o cacador nenhum privilégio pelo seu trabalho.

Mata anta, ele deixa la, vem conta pra um, aquele um que leva a turma. Ele
limpa, faz pedaco por pedaco, assim, d& pra um, da pro outro, no Gltimo ele
da pra aquele que matou, assim é viver do indio no mato, diz a historia. (Sr.
Ivo Clendo — DOC).

O andar do indio é peculiar também em como 0s conhecimentos sdo transmitidos: de
forma pratica, vivenciando concretamente as experiéncias desde muito cedo ou na convivéncia,
ouvindo e participando das conversas, principalmente em volta do fogo, quando sdo contadas
varias historias, retomando a ideia do quefazer em relacdo a organizacdo (ZITKOSKI,
STRECK, 2008), nesse caso, da comunidade indigena.

Entdo, qual que era a educagéo deles? De cacar, pescar, de ocupar o tempo
deles. Eles passavam o dia cacando, passavam o dia pescando com o pai e a
mae. [...] Paraeles isso era um trabalho, era uma educacéo que eles estavam
passando. Eles iam no rio junto com o pai e a mae: “agora nds vamos pescar,
nés vamos pro mato, vamos tirar madeira para fazer o arco, para fazer a
flecha. ”[...] Era dessa maneira que eles ensinavam. Ocupava o tempo inteiro
dessa maneira. Eu participei um pouco disso. Para mim foi muito bom.
(Professora Miriam V. Pripr4 — RP).

[...] aeducacéo indigena é assim. Eles ensinam em volta do fogo, € o que eles
faziam. Em volta do fogo eles fizeram tudo isso enquanto as criancas estavam
brincando, igual nds tinha as criancas aqui. [...] Entdo a educacéo indigena
ela é bem interessante, ela ndo é... igual eu falei de nés ir 14 no quadro, ficar
escrevendo, tentando fazer o aluno aprender, ele ndo é assim. As criangas nao
vieram aqui porque eles tdo em aula, sendo eles ficam tudo aqui em volta e
eles aprendem, aprendem dessa forma. Entdo nds aprendemos, nos
acostumamos assim, entdo nos aprendemos assim ouvindo eles contando.
(Professora Miriam V. Pripra — DOC).

[...] ndo é do meu tempo, eu td contando a histdria, eu fui sabe, eu criei assim
cos velho, né? Me criei cos velho, eles ndo conta pra mim, entre eles memo
contam, eu fico assim escutando, até hoje td comigo. Nessa idade que eu tenho
0 que eu escutei dos velho gque conta a noticia deles, né? (Sr. Ivo Clendo —
DOCQ).

O andar do indio se aprende, portanto, andando junto, permanecendo com, ocupando
e se relacionando com e no territério ndo de forma depredatoria, dissimétrica. E fato que na
historia do Povo ha momentos de atividade extrativista, principalmente de madeira e palmito.

(SANTOS, 1973). Mas esta atividade resulta, por analogia, do ‘andar do branco’ ou, ‘andar do

30 ‘tempo do mato’ é uma expressdo utilizada pelos indigenas com frequéncia quando se referem ao ‘tempo
antes do contato’ e apareceu em Vvarios registros analisados. Quando narram a prépria historia, o contato se converte
em um marco temporal justamente pela cisdo em relacdo aos modos de ser e se relacionar com e no territério.
(DAGNONI, 2018).
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ndo-indigena’, das imposicdes e situacbes limites e consequentemente, da necessidade de
sobrevivéncia do indigena a esse sistema pautado no ‘desenvolvimento’ econémico, cuja rede
semantica inclui ideias de crescimento, evolugdo, modernizacdo e que, para os paises ditos
subdesenvolvidos, se mostrou um grande engodo até entdo. (ESTEVA, 2000).

Porque eu entendo que o desenvolvimento para os Xokleng - eu ndo sei de que
forma que o homem ocidental pensa desenvolvimento financeiro. O
Lakl@nd/Xokleng pensa desenvolvimento estratégico, de se defender,
sobreviver, entender as pessoas. 1sso é o desenvolvimento para o Xokleng.
Vocé pode ver que a maioria dos Xokleng/Lakland, vocé ndo vé nem mais
rico, nem mais pobre. Porque para eles o financeiro, ou seja, o sistema
monetdrio brasileiro, para eles € em segundo plano. A gente vé, para eles o
desenvolvimento, seja ele tecnoldgico ou ndo, ndo tem muito valor. Essa ideia
desse desenvolvimento ocidental. Financeiramente estao todos eles no mesmo
patamar. Desenvolvimento para eles € diferente, eles pensam diferente o
desenvolvimento. (Professor Osias T. Pate — RP).

Na forma e no ritmo do andar do indio o ‘desenvolvimento’ estd relacionado a
sobrevivéncia e essa sobrevivéncia depende de estratégias de defesa, da relacédo entre as pessoas
e da relacdo com a natureza pautada no respeito e na reciprocidade como mais um principio do
Bem Viver. As relagdes sdo, assim, solidarias e de assisténcia matua (WALSH, 2009; MACAS,
2014), ou seja, de co-laboracéo e nao de subsuncao do outro (FREIRE, 1987). Todos 0s seres
e elementos importam, por isso o indigena pede permissao ao pla (abelheira) para retirar o mel
e recomenda cuidado para ndo enfurecer as plantas antes de colhé-las.

Os alunos também puderam ir até um local onde havia muitas ervas, o de D.
Melissa, que mostrou como colher as ervas, sempre lembrando os alunos que
as plantas tém espirito e ndo devemos enfurecé-las. Os alunos ficavam atentos
a cada movimento da ancid. Ela colheu uma erva conhecida como ‘salvagdo
da senhora’ e falou da importancia daquela planta para o povo, além de
muitas historias relacionadas aquela erva. (ASIE/UFSC — Relato da atividade
desenvolvida pela Professora Walderes C. P. de Almeida, 2017, p. 98 — DP).

Antes de iniciar a retirada, conversei com o pla (abelheira) para que ele,
mesmo que eu retirasse seu mel, continuasse ali naquele mesmo lugar ou, ao
menos, que ele ndo mudasse para muito longe de mim, pois eu preciso dele
por perto. Quando fui tirar o mel, me acompanharam os alunos de 6° ao 9°
ano e os do ensino médio também. Os alunos comeram o mel e também
falaram para ele a mesma coisa que eu falei. (ASIE/UFSC — Relato da
atividade desenvolvida pelo Professor Cuvei Clendo, 2017, p. 102 — DP).

Esta forma de estabelecer relagdes simétricas no territorio (RAFFESTIN, 1993), nos
remete a uma organizacao pautada também na relacionalidade que expressa o vinculo existente
entre todos os elementos de uma dada realidade. (MACAS, 2014). Com base neste principio, a

organizacdo da vida se da de forma que haja condic¢des para a existéncia e sobrevivéncia dos
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elementos e seres em um determinado contexto. Para os Lakla@n6/Xokleng essa forma de
organizacao é ancestral e se reflete nas acdes ainda nos dias atuais:

[...] vai caca se ele mata um porco do mato, quantidade que ele mata, deixa
Ia, vem pra ca onde que € a barraca dele, né? L& ele conta pra outro indio,
entdo aquele indio que vai I4, leva os pessoal junto, ele memo pega, da pra
cada um, até no Gltimo ele da pra aquele gque matou, assim diz a historia. (Sr.
Ivo Clendo — DOC).

Nunca tem aquela: isso aqui é teu, isso aqui é meu, ndo! Eles, toda vida,
comeram junto. Essa roupa gue eu t6 vestindo, tem outra aqui eu te dou. Eles
nunca deixaram um outro sem nada. (Dona Adelaide A. Patté — DOC).

Principalmente a partir do Contato em 1914, sobreviver passou a depender do
estabelecimento de relacGes com a sociedade ndo indigena, exigindo deste Povo a incorporacgéo
de modos de ser, estar e conviver alheios ao andar do indio como ja vimos na apresentacdo
das situacBes limites como primeiro universo tematico de andlise. (SANTOS, 1973;
WITTMANN, 2007). Apesar da violéncia das acOes antidialdgicas, pautadas por relacGes
dissimétricas, os Lakland/Xokleng perceberam a possibilidade de usar o conhecimento e as
tecnologias nao indigenas como instrumentos de luta na defesa de seus direitos e também na
intervencdo no proprio territorio, melhorando as condic¢des de vida na aldeia.

[...] somos todos iguais, mas eles na mentalidade de inferiorizar e querer tirar
os direitos, impuseram. Esse € o exemplo da alfabetizacdo. Mas eu acho que
tudo que eles fizeram com uma intencdo de prejudicar, hoje beneficia.
(Professora Josiane Tschucambang — RP).

Assim, o segundo tema gerador se refere as parcerias externas que se alinham a esse
andar peculiar do indigena e tem como indicador os varios exemplos presentes nos registros
analisados de como se da a apropriacdo de conhecimentos e tecnologias da sociedade nédo
indigena, adaptadas & realidade local. E quando o andar do indio, por interesse préprio ou pelo
acolhimento de propostas externas, busca por formacdo individual ou desenvolve projetos
coletivos dentro da TII/SC em parcerias com diferentes instituicbes e organizacGes
governamentais ou ndo. O trabalho com parcerias externas se mostra essencial quando
desenvolvido com os indigenas se tomarmos como premissa a ideia de Freire (1987, p. 52) de
que “Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens e as mulheres se
libertam em comunhdo.” Na Aldeia Bugio, sdo muitos os projetos externos, alguns com mais
outros com menos impactos para o territério, mas todos acabam possibilitando, em alguma
medida, a apropriacdo de conhecimentos e tecnologias que sdo adaptados a realidade local.

As vezes da pena porque o projeto vem, no momento, no auge, € beleza, é
tranquilo, depois termina, eles vao, ai se apaga, vao se apagando e ndo d&
continuidade. Eu falei para os alunos do médio que tentassem se formar em
técnico em agricultura ou em alguma coisa para pegar na ponta e manter
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esses projetos quando eles aparecem na comunidade, s6 que para ele fazer
isso, ele precisa de remuneracdo e ai é o complicado. (Professor Rodrigues
P. Reis — RP).

A preocupacédo do professor Rodrigues P. Reis € pertinente considerando a légica de
organizacdo social e econdmica pautada na premissa do ‘desenvolvimento’ a que esta
submetido o Povo. Neste sistema, ndo ha como sobreviver sem uma fonte de renda, sendo essa
preocupacdo externalizada também em depoimentos ja citados e extraidos do documentéario e
gue demonstram a apreensdo com o presente e o futuro da populagédo. Ao estabelecer parcerias
com entidades externas, é possivel identificar que a comunidade percebe e destaca um tema
problema e se movimenta para o desenvolvimento de atos limites. (FREIRE, 1987). Esse
movimento de dentro para fora da aldeia em busca de parcerias depende muito da organizacéo
das liderancas. E delas a responsabilidade de organizar o Povo, sendo coerentes em relagio as
propostas para que atendam as necessidades e sonhos da comunidade e radical na defesa dos
seus interesses. A lideranca assume a organizacdo como acao dialégica em contraposicdo a
manipulacdo e se pauta na correspondéncia como principio que estabelece relacdes
harmoniosas e qualitativas. (FREIRE, 1987 e WALSH, 2009). Sobre a concep¢éo e a motivacao
com que iniciam e 0s impactos desses projetos para o territdrio, os relatos a seguir esclarecem:

Com o passar do tempo essa pratica de fazer o arco e a flecha ficou sendo
pouco praticada pelos indios. Isso comegou a preocupar, por isso na aldeia
Bugio se construiu um centro cultural para reunir as pessoas e ali fazer a
prética dessa atividade. Isso foi o plano da lideranca indigena. (Simeéo K.
Pripra, 2015, p. 21 - TCC).

Isso € a lideranca que traz. Que eles procura, dai eles traz de 14, faz o projeto.
Até esses tempo atras nos tinha um projeto aqui na casa cultural com uns
professor la de Rio do Sul que vinha dar o curso aqui pra eles. Até uns tempo
atras tinha uns rapaz, uns mais velho que fizeram o curso ali com eles. Como
eu falei, né, que a gente veio assim sem rumo, nos viemo. Entdo até pra plantar
verdura eles fizeram curso aqui, pra pode é aduba as terra, aprende aduba as
terra pra pode dar a verdura, né? Como tem agora, tem frutas plantada,
porque foi tratada as terra pra pode... mas antes a gente plantava um pé de
aipim, um pé de batata ndo nascia, apodrecia, a gente botava dentro do barro
apodrecia la... agora ndo, agora a gente trata das terra pra planta. (Dona
Nandja Patte — DOC).

O projeto a que Dona Nandja Patte se refere foi desenvolvido pelo Instituto Federal
Catarinense, campus de Rio do Sul em parceria com o0 COMIN e comunidade da Aldeia Bugio
e resultou em uma obra chamada Seguranga Alimentar Xokleng na Aldeia Bugio: Memorias,
saberes e desafios (2012) que inclui textos de professores do referido instituto, textos e
ilustracBes de professores e estudantes da EIEB Vanhecu Patté. O projeto foi desenvolvido

como formagéo inicial e continuada a partir de uma solicitagéo feita por 10 liderancgas indigenas
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que visitaram o IFC em 2010 com esse intuito, o que evidencia a identificacdo de um tema
problema e o movimento organizado pelas liderancas para a acdo (atos limites) como
possibilidade para o inédito viavel gue, no caso desse projeto especifico, se materializou na
afirmagao de Dona Nandja de que depois do curso “a gente trata das terra pra planta”.

O projeto, com duragdo de 160 horas, teve a inscricdo de 23 participantes e foi
desenvolvido em 2011. (FONTANIVE; PRIPRA; SCHWINGEL, 2012). Considerando que
passaram sete anos desde a sua realizagcdo, a mencao a ele também parece uma indicacdo de
impactos positivos para o territorio da Aldeia Bugio. A referéncia a ele aparece ainda em outro
registro, como pode ser observado a seguir.

Tivemos a parceria do IFC de Rio do Sul, Carbono Social em Rede, de Lages,
a Trilha da Sapopema que hoje tem ajuda do COMIN, Agéo e Saberes. Eles
ajudaram muito a gente, alguns ainda estdo funcionando como o projeto de
Lages que fez o reflorestamento de alguns lugares, hoje o povo se
conscientizou mais no reflorestamento, na importancia das arvores para nos.
E hoje eles plantam. Tiram madeira, mas é daquilo que a gente aprendeu.
Temos alguns cursos que a gente fez no IFC de Rio do Sul, entre eles eu me
formei. E tenho o certificado de agro técnico. A comunidade aprendeu como
cuidar daterra sem prejudicar ela. Eu aprendi bastante com eles e posso dizer
gue conheci um pouco mais. Eu ja vivi plantando, cuidando da terra, mas nédo
era suficiente porgque a minha mente ndo estava aberta para cuidar dela como
convem. [...] hoje eu tenho acesso ao conhecimento que eles trazem para nos,
é bacana, é importante para nés. (Professor Leoni K. I. Clendo — RP).

O professor faz questdo de destacar sua participacéo e a formacao adquirida, 0 que nos
indica que o projeto teve impactos para a coletividade e também para os individuos,
movimentando a comunidade e gerando possibilidades de um ‘desenvolvimento’ na perspectiva
do Bem Viver como processo em constru¢do que “[...] recupera esta sabedoria ancestral,
rompendo com o alienante processo de acumulacéo capitalista que transforma tudo e todos em
coisa [e atua na] vida em pequena escala, sustentavel e equilibrada, como meio necessario para
garantir uma vida digna para todos [...]”. (TURINO, 2016, p. 15).

As parcerias com instituicdes sempre envolvem, em alguma medida, a EIEB Vanhecu
Patte. Entre as instituicdes mais presentes na Aldeia Bugio esta 0o COMIN, citado por 7 entre 9
dos relatos analisados quando fazem consideracdes acerca dos projetos e acdes desenvolvidas
em parceira na Aldeia Bugio e seus impactos e resultados para o territério. Um dos projetos
realizado em parceria com o0 COMIN de maior impacto é a Trilha da Sapopema, sobre a qual
nos conta o professor Jesaias V. Patté que foi um dos primeiros a trabalhar como guia na trilha,
isso quando ainda estava no ensino médio e a professora Josiane Tschucambang que destaca o
fato da atividade contribuir como uma fonte de renda dentro da aldeia.

Eu tenho conhecimento s6 dos projetos do COMIN, a Casa do Artesanato, a
Trilha da Sapopema, Centro Cultural. Esses projetos foram os que eu ajudei
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a trabalhar, elaborar e que esta tendo resultado dentro da aldeia. [...] Um
projeto bem elaborado, bem feito, que foi até prazeroso trabalhar foi o projeto
Trilha da Sapopema. O COMIN trouxe outro parceiro para a realizacdo do
projeto que € a Ativa e Aventuras, uma empresa de turismo radical e ecoldgico
de Santa Catarina. A Trilha da Sapopema abriu bastante as portas para o
pessoal vim e conhecer a reserva. Foi um projeto bem grande. Os visitantes
vém conhecer o sujeito indigena. N&o aquele que era mal retratado, mas
aquele indigena que é indigena mesmo, aquele contato frente a frente, rosto
a rosto para tirar as conclusdes. Foi um projeto bem legal, bem bacana que
esté tendo resultado até hoje. (Professor Jesaias V. Patté — RP).

A Trilha também favoreceu o econémico, o financeiro. Porque tinha varios
gue tém vontade de morar aqui dentro, viver do artesanato, viver da sua
cultura, s6 que ndo tinha como, ndo tinha, estava tudo fechado. Ent&o, ia
morar para cidade e acabava ficando para la. Através disso ali, ele fortaleceu
bastante aqui, também. (Professora Josiane Tschucambang — RP).

A Trilha da Sapopema é uma atividade de encontro intercultural com a possibilidade de
transformar as relagGes entre os indigenas e ndo indigenas como apontou o professor Jesaias V.
Patté. Além disso, integra saberes ancestrais e a convivéncia harmoniosa com a natureza em
que a relacdo econdmica ndo é forjada na exploracao e, por isso, revela-se como possibilidade
de realizagdo do Bem Viver considerando que este:

Forja-se nos principios de interculturalidade. Vive nas praticas econdmicas e
solidarias. E, por estar imerso na busca e na construgdo de alternativas pelos
setores populares e marginalizados, tera de se construir sobretudo a partir de
baixo e a partir de dentro, com ldgicas democraticas de enraizamento
comunitario. (ACOSTA, 2016, p. 74)

O COMIN esteve presente na construcdo de importantes espacos para a comunidade da
Aldeia Bugio. Trés deles citados pelo Professor Jesaias V. Patté, a Trilha da Sapopema, o
Centro Cultural e a Casa do Artesanato. Além desses, tambeém contribuiu com o Memorial
Xokleng que funciona como um museu e integra a Trilha da Sapopema. Outro espaco mais
recente, construido pela iniciativa da escola com apoio da comunidade, € o denominado
Cenario’ e também tem se destacado como importante na revitalizagdo da cultura e dos saberes
ancestrais. Toda esta (re)configuracdo do territorio voltada as questdes identitarias do Povo
demonstra que a comunidade vem, cada vez mais, agregando valor ao espaco, ou seja, vem se
reterritorializando fisica e simbolicamente. (HAESBAERT, 2006). No item 3.3, quando
contextualizamos a EIEB Vanhecu Patté na Aldeia Bugio, inserimos as figuras 8, 9 e 11 que
ilustram, respectivamente, o Memorial, a Trilha e o Cenario. Além do COMIN, outras parcerias
sdo destacadas, principalmente nos relatos dos professores e professoras.

O COMIN é um parceiro que esta sempre do lado da gente desde que eu
cheguei aqui em 2012 na direcdo da escola. Um parceiro que esta ali, sempre

" Ver figura 11, pagina 144 desta tese, e explicacdo que a antecede sobre esse espaco.
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nos ajudando e procurando orientar a fazer as coisas da melhor maneira
possivel. Temos também o museu de Rio do Sul. N6s fizemos uma historinha.
Foi lancado o livro. Pelo COMIN também fizemos um livrinho que foi editado
e nds fizemos essas viagens para apresentar. [...] Tinhamos também o Vianei
de Lages que fazia o trabalho de plantar arvores e horta. Foi um trabalho
bem legal. [...] Tem a situacdo da FURB também que faz esses projetos com
a gente. Quando eu estive 1a que vi aquelas criangas foi bem gratificante. Nés
fomos fazer os artesanatos la para eles verem como € que era. Foi bem
importante. Entdo tem o0 COMIN, a FURB, Rio do Sul e o Vianei Lages. No
caso sdo quatro instituicbes que a gente esta trabalhando através de projeto.
(Professor Rodrigues P. Reis — RP).

Tinha do COMIN, era do teatro, da coisa de leitura, da biblioteca, também
era com a Trilha. A Trilha as criangas vao muito 14 por causa do aprendizado
do nome da madeira, da histéria que tem do local. As professoras,
principalmente dos anos iniciais, levam bastante os alunos que dai eles estédo
vendo, vao aprendendo 0s nomes das madeiras, essas coisas ali. Teve também
aquele da FURB que as criancas foram e voltaram. Esse da Agéo e Saberes a
gente que constroi. Eles langam uma ideia no geral, s6 que o desenvolvimento
a escola que planeja. As vezes é bom, por exemplo, da A¢do e Saberes a gente
viu o resultado da préatica do que os alunos conseguiram da pratica e trazer
o0s ancides. (Professora Josiane Tschucambang — RP).

Uma parceria que foi mencionada no depoimento da Professora Josiane Tschucambang
logo acima e que é muito citada foi a estabelecida com a UFSC para o desenvolvimento do
projeto Acdo e Saberes Indigenas na Escola — ASIE, cujo relatério final resultou em um
importante livro com os registros das atividades desenvolvidas e que foi utilizado como
documento para andlise nesta tese. Tanto no documentario, quanto nos relatos o projeto é
referenciado.

Hoje nds estamo feliz, eu to feliz, as vez quando eles me chama pra ensinar os
aluno eu levo tudo a minhas coisa, pra ensinar eles como que o indio come, o
que ele come, no que que ele cozinha pra come, tudo eu fago pra eles come
junto comigo & na escola, as vez eu fago. Faz tempo ja que eu trabalho junto
com os aluno, professores. Entdo eu gostei muito de trabalha com os aluno,
com os professores. Até no ano passado me deram um gorjeto’™ pra mim,
entdo reconheceram o meu sacrificio [...] (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

Desses que vém de fora, o que ajudou bastante foi esse A¢éo e Saberes, ASIE,
gue a gente fala. No momento a gente estava fazendo sobre o resgate das
marcas corporais, marcas de familia. Esse projeto veio e a gente conseguiu
encaixar. A gente trabalhou, trouxe varios ancifes para fazer esse tipo de
resgate. (Professor Jair G. Crendo — RP).

5 O ‘gorjeto’ a que se refere Dona Cocté é a diaria prevista no orcamento do projeto ASIE da UFSC/MEC. Na
opinido da professora Josiane essa pratica acabou criando uma expectativa para os ancides e ancids de que haveria
sempre a possibilidade de uma remuneracdo por atividades desenvolvidas por eles na escola, 0 que ndo é a
realidade, ja que a escola ndo possui recursos para esse fim. Diante das dificuldades financeiras pelas quais passam
os indigenas de forma geral, toda remuneracdo é bem-vinda. Observa-se que, em um sistema educacional
especifico para as escolas indigenas, deveria haver uma previsdo orcamentaria diversificada ou alguma forma de
contrapartida (reciprocidade) do Estado pelo trabalho desenvolvido pelos ancides e sabios nas escolas.
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Esse projeto da Agdo e Saberes, da Universidade Federal, eu acho que
também foi bem aproveitado, teve impacto muito grande. Eu acho que isso €
interessante porque ajuda e influencia, acaba influenciando nessa
valorizacgdo cultural da juventude. S&o beneficios que a gente estd colhendo
agora. Ou seja, estamos no inicio dessa colheita. De tudo aquilo que foi
investido. (Professor Osias T. Pate — RP).

Eu participei de dois projetos, um do professor Jacob [FURB] e agora com
os professores da UFSC. [...] Para mim foi muito bom [...] Porque as vezes
nos nao temos tempo para pesquisar e esse projeto traz para nos os dias para
que nos fizemos essas pesquisas... [...] Ajuda numa organizacao para que a
gente va ndo sé nos ancides da aldeia. Ele faz com gue a gente va em outras
aldeias, falando com outros ancides, trazendo essas histérias para dentro da
escola. [...] E isso traz um aprendizado muito bom para o professor que nédo
sabe a histdria do povo. Tem muita coisa que ele aprende nesses projetos.
(Professora Miriam V. Pripr4 — RP).

Pelos relatos, mesmo os projetos desenvolvidos diretamente com a escola, acabam tendo
impactos para toda a comunidade e projetos desenvolvidos com a comunidade, em alguma
medida, influenciam ou incluem a escola. A partir da analise dos registros sobre estes projetos
fica evidenciada a apropriacdo de conhecimentos e tecnologias adaptados a realidade local e
com impactos para o territério. Ou seja, os problemas identificados localmente encontram
caminhos viaveis de solucdo por meio do estabelecimento de parcerias quando a relacdo é
simétrica e a acdo é dialogica. (RAFFESTIN, 1993 e FREIRE, 1987). Essas parcerias em que
0 andar do indio se encontra com o andar do ndo indigena para promover transformacdes
positivas no territério evidenciam como principio do Bem Viver a complementaridade em que
diferentes elementos se completam para que a vida se realize plenamente. (WALSH, 2009).
Esse encontro promove, assim, a sintese cultural, pois esta pautado na troca, no
compartilhamento com objetivo de superar as condi¢des de submissdo e opressdo e promover
a comunhdo. (FREIRE, 1987). Por exemplo, do problema identificado com a terra e levado ao
IFC de Rio do Sul pelas liderangas indigenas, foi desenvolvido o projeto que contribuiu para o
aprendizado do manejo da terra para o cultivo. Da necessidade de revitalizagdo da cultura e da
historia, percebida pela comunidade, nasceram o0s projetos em parceria com o COMIN do
Centro Cultural, Casa do Artesanato, Memorial Xokleng e Trilha da Sapopema, esta Gltima se
convertendo também em uma atividade produtiva e de estreitamento de relagdo com a sociedade
ndo indigena, evidenciando a potencialidade em relacdo as reconfiguracdes possiveis neste
territorio.

O territorio na Aldeia Bugio que no inicio de sua ocupacgéo tinha a oferecer aos indigenas
somente o espago como um local de possibilidades, uma realidade preexistente, vai se

(re)configurando na medida em que o Povo se apropria dele, o transforma em lugar, ou seja, se
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reterritorializa (RAFFESTIN, 1993), quando e onde um outro tempo se instaura orientado pela
intencionalidade das atividades entdo desenvolvidas. (TUAN, 1983). Esse processo vai
acontecendo no ritmo e no modo do andar do indio em parceria com outros andares que tém
se disposto ao desenvolvimento de a¢des dialogicas e, portanto, acbes com os indigenas que,
“Ao alcangarem, na reflexdo e na agdo em comum, este saber da realidade, se descobrem como
seus refazedores permanentes.” (FREIRE, 1987, p. 56). E, neste (re)fazer se encontram também
com inéditos viaveis.

Uma presenca na TII/SC e, em especial, na Aldeia Bugio, em que esse ‘refazer
permanente”’ fica evidenciado é a da escola como possibilidade de e para desenvolvimento de
uma educacdo diferenciada, sendo essa presenga a que constitui o préximo universo tematico

de anélise.

43 ESCOLA INDIGENA DE EDUCACAO BASICA VANHECU PATTE NO
CONTEXTO DA ALDEIA BUGIO/TERRA INDIGENA IBIRAMA: PRESENCA
E/EM PROCESSOS DE DECOLONIZACAO

J& trouxemos no Ultimo item do terceiro capitulo a histéria da EIEB Vanhecu Patté no
contexto da Aldeia Bugio incluindo informacGes presentes nos registros analisados. Vimos que
a presenca da escola foi um desejo e uma iniciativa da comunidade, como bem sintetizou Sr.
Ivo Clendo “O indio que veio do mato interessou a escola pra ensino dos nosso filho”. Para
analisarmos o que representa a presenca da escola para e na Aldeia Bugio foram destacados, a
partir dos registros analisados, quatro temas geradores. O primeiro traz os registros que indicam
esta instituicdo como um lugar de referéncia para o Povo. E nesse lugar de referéncia que se
desenvolve a educacdo diferenciada, sendo essa educacao o segundo tema gerador que contribui
na andlise da presenca da escola e de seus impactos. Entre os impactos desejados esta a
revitalizacdo da lingua e da cultura, que se configura como terceiro tema gerador a ser analisado.
A possibilidade para que aconteca essa revitalizacdo esta vinculada ao engajamento de todo
Povo, o que nos leva ao quarto tema gerador sobre a participacdo dos estudantes, pais, mées,
ancides, ancids, enfim, da comunidade, nas agdes e projetos desenvolvidos pela, na e com a
escola, considerando ainda a influéncia do Estado como regulador do sistema educacional.

A escola, uma invencdo conservadora e segregacionista, conforme descrito por Luckesi
(1994) e instrumento de dominacdo e submissdo dos povos originarios desde o periodo colonial,
passa a ter outros contornos somente a partir da atuacao e pressdo dos movimentos indigenas

da década de 1970. (LUCIANO, 2011). A legitimidade para que esta instituicao fosse um lugar
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que incorporasse a organizacao social, os costumes, as linguas, as crencas e as tradi¢cdes das
comunidades indigenas ocorreu com a promulgacdo da Constitui¢do de 1988. (PALADINO e
ALMEIDA, 2012).

Quando foram implantadas as escolas dentro das aldeias, elas vieram com
um curriculo e um ensinamento ndo indigena. Dai a escola sofria por isso,
porque néo tinha leis [...], ndo tinha um amparo para esse tipo de coisa. Entdo
a gente lutou, ndo sé os estudantes, mas também a comunidade e a propria
lideranca lutaram para que a escola fosse uma escola indigena, propria,
especifica que lidasse com as coisas da cultura, fazer o resgate. (Professor
Jair G. Crendo — RP).

No relato acima fica evidenciado que, mesmo antes dessa alteracdo no ambito legal, a
comunidade indigena da Aldeia Bugio ja reconhecia nessa instituicdo uma possibilidade de ser
instrumento para o que Freire (1987 e 2006) chamou de vocacéo ontoldgica do ser humano em
ser mais. ‘Ser mais’ esta diretamente relacionado a condi¢do humana de seres incompletos e
educaveis, em constante processo de aprendizagem. E o processo de humanizacio tanto para
aqueles que possuem sua condicdo humana roubada, quanto para aqueles que a roubam. O ser
mais € a esperanga constante “[...] no potencial dos seres humanos em modificar o mundo e a
si mesmos.” (ZITKOSKI, 2008, p. 381). Esta possibilidade de mudanga/transformagao
acontece na tomada de consciéncia das situagdes limites quando se percebe criticamente o
problema e se buscam formas de romper com a aceita¢do e submissao para ser mais, ser além
do que esta posto, ser de forma consciente sempre em busca da realizacdo de inéditos viaveis.
(FREIRE, 1987).

A educacdo na perspectiva de Freire (1987) como possibilidade de impulsionar o ser
humano na dire¢ao do ‘ser mais’ e, assim, agir para mudar e transformar o mundo tornando-o
um lugar melhor de (com)viver é também um projeto decolonial e intercultural, considerando
que tem a potencialidade de romper com as situagdes limites e as colonialidades que as mantém,
encaminhando o Povo para o Bem Viver. (WALSH, 2009). Nesta (re)agcdo decolonial e
intercultural se processam reterritorializaces fisicas e simbolicas em que os Lakland/Xokleng
visualizam a possibilidade de (re)construir alternativas aos projetos de ‘desenvolvimento’ que
até entdo pouco ou nada beneficiaram a comunidade da TI1/SC.

Os indigenas do Povo Lakland/Xokleng perceberam na escola uma forma de (pré)mover
assuncdo, uma forma de ‘ser mais’ diante da sociedade ndo indigena e dominante, ou seja, uma
possibilidade de assumirem sua condicdo de seres pensantes, transformadores e criadores da
realidade e que possuem uma identidade étnica e cultural. (FREIRE, 2006). Por isso, desde que

a Aldeia Bugio foi fundada, a escola acompanha a trajetoria da comunidade:
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Pra comecar a educacdo aqui de nossas criangas, quem deu essa ideia de
reiniciar a educacédo pra formar a Aldeia foi o meu v6, foi em 1980. Vanhecu
Patté, ele que deu a primeira casa dele pra formar a escola, dali continuou.
(Cacique Caruzo T. Patté — DOC).

Diante dessa percepcao, a presenca da escola, na Aldeia Bugio, mais do que um espaco
de ensinar e aprender, tem se configurado como um lugar de referéncia, um lugar de encontros
de saberes interculturais e intergeracionais que se movimentam e se inter-relacionam a
constituir e construir um outro tempo. Presenca que, na acepcao de Freire (1987 e 2006), reflete
sobre si mesma, se reconhece presenca e age no intuito de transformar, intervir conscientemente
no mundo, ou seja, que tem a possibilidade de encontro com inéditos viaveis podendo, entdo,
promover processos e reterritorializagbes em consonancia com 0s sonhos e desejos da
comunidade. Como esclareceu Haesbaert (2006, p. 92), “Enquanto a economia globalizada
torna os espacos muito mais fluidos, a cultura, a identidade, muitas vezes re-situa os individuos
em micro ou mesmo mesoespacos (regides, nacbes) em torno dos quais eles se agregam na
defesa de suas especificidades historico-sociais e geograficas.”

Na mesma dire¢do da afirmacdo do autor que discute territorio, os relatos revelam que,
para a comunidade da EIEB Vanhecu Patté, se confirma a prerrogativa prevista na legislacéo
de que “O direito a uma educacdo diferenciada e de qualidade estd ancorado na ideia do
protagonismo indigena, do desejo das comunidades indigenas em manterem suas linguas e
tradigdes e participarem, ativamente, da cidadania brasileira.” (BRASIL/MEC/CNE, 2012, p.
33).

[..] a comunidade toda, ela vé a escola, o professor como um papel
fundamental na formagéo do cidaddo Lakland/Xokleng. Desde crianga. A
educacdo que ela seja ndo so dentro da sala de aula, mas que ela envolva os
filhos deles e a comunidade também estar dentro da escola ou os filhos e
alunos na comunidade e os pais e comunidade dentro da escola. Tem que
trabalhar junto, os ancifes, € fundamental. (Professora Josiane
Tschucambang — RP).

A percep¢do da escola como um lugar de referéncia, responsavel pela formacgédo do
“cidaddo Lakland/Xokleng” como mencionou a professora Josiane Tschucambang fica muito
evidente na analise dos registros, assim como o0 papel que esta instituicdo desempenha na
assuncdo (FREIRE, 2006) dos sujeitos indigenas. Nessa assuncdo € possivel que o Povo
reconcilie seu passado com seu presente considerando que “Um povo que perdeu sua identidade
pode entdo tentar reconstrui-la, através de um novo mergulho na sua memaria coletiva, a fim
de encontrar a firmeza que lhe é necesséria para combates urgentes e novas arrancadas.”
(VERHELST, 1992, p. 105). E importante destacar que especificamente o Povo
Lakl&nd/Xokleng ndo considera que tenha perdido sua identidade, mas reconhece que a mesma
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estava sendo deixada em segundo plano principalmente diante das imposi¢des coloniais em

nome do ‘desenvolvimento’ a que foram submetidos, como nos mostra o relato a seguir:

[...] a gente ndo se perdeu, a gente sé da continuidade aquilo que ja existe.
Nds estamos dando continuidade, junto com o mundo de hoje. [...] Hoje estou
consciente de que a nossa cultura esta se perdendo ndao porque a gente quer,
mas porque a gente ndo tem armas para lutar, entao é dificil para nds, dificil
para nds indigenas da Terra Indigena Lakland. (Professor Leoni K. I. Clendo
—RP).

O combate urgente a que se refere Verhelst (1992) esta relacionado justamente a

necessidade de abandonar o termo ‘desenvolvimento’ considerando toda a carga etnocéntrica e

homogeneizante que ele carrega e sobre a qual discorremos na fundamentacdo teérica desta

tese. No seu lugar, parece que propostas pautadas nos principios do Bem Viver vem ao encontro

dos modos de ser, estar e conviver dos Lakland.

A real contribuicdo do Bem Viver esté na criagdo de possibilidades de diélogo,
abrindo as portas a um enorme mapa de reflexdes destinado a subverter a
ordem conceitual imperante. Uma de suas maiores contribui¢des poderia estar
na construcdo coletiva de pontes entre os conhecimentos ancestrais e
modernos, assumindo, a todo instante, que a construgdo de conhecimento é
fruto de um processo social. (ACOSTA, 2016, p. 239).

Essa possibilidade de didlogo e construcdo coletiva de pontes tem sido possivel de se

realizar por meio da escola como um tempo e um lugar onde as praticas interculturais

acontecem.

[...] se ndo fosse uma escola dentro da terra indigena, nés ndo teriamos todo
esse conhecimento que nés temos hoje para ajudar a comunidade indigena. A
gente percebe gue se nos tivéssemos estudando agora 1a4 na comunidade néo
indigena nés ndo teriamos todo esse conhecimento, 0 nosso direito também.
A escola, hoje, é fundamental para comunidade indigena. Todo o
conhecimento esta voltado, gerado na escola. (Professor Jair G. Crendo —
RP).

Os conhecimentos gerados na escola, portanto, tém impactos diretos para o territorio e

constroem novas territorialidades, resultantes de um processo relacional, sempre em

movimento a partir de “[...] uma experiéncia integrada do espaco”. (HAESBAERT, 2006, p.

341). A sua presenca tem possibilitado a realizagdo de inéditos viaveis, como demonstra o relato

a sequir:

Hoje a gente se sente orgulhoso, ter bastante professores indigenas formados.
Uma coisa que no passado seria bem impossivel, hoje uns vinte, trinta por
cento dentro da comunidade estdo tudo estudando. Alguns formados ja&. Um
grande avan¢o também para toda terra indigena, nédo s6 para Aldeia Bugio,
mas para toda terra indigena. (Professor Jesaias V. Patté — RP).

Nos registros analisados a escola aparece identificada como um “patriménio muito

importante [...] a maior referéncia que tem na aldeia” (Professora Lenise S. F. Patté), “um
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ativador da cultura” (Professor Leoni K. I. Clendo), “um marco, um simbolo” (Professor Jair

G. Crendo).

Aescola é a referéncia, é o lugar onde da o todo norte, o lugar onde se resgata
a questdo cultural, o lugar onde se busca conhecimento, é o lugar onde ele
vai me ensinar sobre a minha histdria... [...] Eu acho que se néo tivesse escola,
eu imagino que teriamos s6 a educacdo indigena, ndo teria um lugar onde
desenvolver, estar estudando, ser médico um dia. Vai para escola porque
precisa aprender, entende? (Professor Osias T. Pate — RP).

Nesse lugar de referéncia, lembrando da concepcdo trazida por Tuan (1983), a

comunidade vem atuando e, por meio dessa atuacdo, se apropria e da significado ao lugar,

percebendo a possibilidade de promover e realizar a educacdo diferenciada, intercultural,

bilingue e especifica prevista em lei. Uma educacdo que tenha relacdo direta com as questdes

que sdo importantes para o Povo e que valorize, na mesma medida, todos os saberes que, de

alguma forma, possam contribuir para a vida na Aldeia.

Entdo tudo a gente ensina. Um pouco de tudo a gente ensina nossos filho.
Tanto como la na escola e aqui. (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

Os professores envolveram os alunos com questdes de relevancia a historia e
politica sociocultural do povo, intensificando ainda mais o conhecimento
além da sala de aula como guardides de sua prépria historia e do povo na
consciéncia cidada de educacéo escolar indigena. (Projeto Pedagdgico para
0 ano de 2017 — DP).

A escola passa a ter multiplos sentidos para a comunidade indigena, pois,
além de ser um espaco de educacdo e formacao de alunos é um ambiente
aberto a comunidade. Como um espaco indigena ela pode refletir também
nossas proprias formas de saber-fazer. (Walderes C. P. de Almeida, 2015, p.
46 — TCC).

A interculturalidade que carrega em si uma perspectiva decolonial, pois parte do

principio de construcdo de um Estado democrético e justo, com condic¢des para a (co)existéncia

de diferentes conhecimentos e formas de ser, estar e viver no mundo (WALSH, 2009 e

CONAIE, 2007), esta presente na concepcdo de escola da comunidade na Aldeia Bugio:

Nés ouvimos os ancides falando numa conversa com eles aqui na escola. Eles
sugeriram para nés que eles querem ensinar a educacdo deles, no caso
indigena, que vinha, como eles falaram, que veio 14 do mato. Ensinar aquela
educacédo para os filhos deles. [...] que eles aprendam o mundo deles, aqui
dentro e o mundo la fora. Para eles essa € uma educacdo boa que vai se
colocando para os filhos deles. Essa educacdo, no caso, é 0 nosso costume,
junto com a educacéo la de fora. Eles aprendem o nosso e aprendem o la de
fora para que quando sairem ld fora ndo barrar com aquela coisa de “ah,
nunca vi!” E uma educagdo boa que eles vio ter porque eles sempre pedem
ndo s6 no caso a educacdo indigena e ndo s6 do lado de fora. (Professora
Miriam V. Priprd — RP).
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Essa educacéo intercultural e diferenciada na EIEB Vanhecu Patté ndo se limita ao seu
espaco fisico. A presenca da escola se expande por todo territério da Aldeia Bugio e, sempre
que possivel, para as demais Aldeias, principalmente as que guardam memorias do inicio do
aldeamento como a Aldeia Palmeira e Aldeia Sede. Nestas aces ampliam-se 0s tempos, 0s
espacos e os lugares de atuacdo, dos modos de ensinar e aprender que enlagam o pedagdgico e
o decolonial em estratégias, praticas e metodologias organizadas pelo Povo como forma de
resistir, transgredir e subverter a dominacao. (WALSH, 2013).

Levamos os alunos para conhecer onde morava Eduardo Hoerhann, o
Pacificador, na aldeia Palmeira, para compreender as histdrias vivenciadas
pelo povo Lakland-Xokleng em torno das ruinas que restaram. (ASIE/UFSC
— Professor Micael Weitsch4, 2017, p. 106 — DP).

O professor Leoni K. I. Clendo comenta sobre os diferentes lugares onde a escola
costuma ir com os estudantes e toma a si mesmo como exemplo, lembrando de quando era
estudante do ensino médio e participou de uma dessas atividades:

Tem caminhos como “Bugio”, da acesso até a Aldeia Sede. Tem o “Pito” que
também é um outro caminho, os cacadores faziam. Tem a terra indigena, a
Aldeia Sede, a Aldeia Pli Pa Tol, a Aldeia Palmeira. Em 2015 eu participei
disso. Aconteceu a pesca, fomos em um grupo e foi muito interessante.
Aprendi mais porque la tem registro, la tem monumentos que eu ouvia falar.
[refere-se a Aldeia Palmeira] Eu vi, presenciei, tirei foto, porque sé eu ouvia
falar, sé que nunca mostraram para mim o que falaram dentro da sala de aula
gue aquilo era nosso, que la era o ponto onde se encontravam os indios
antigamente, onde tinha um acampamento velho, onde tinha a ponte de
arame. Eu sé tinha na minha cabeca uma imaginacéo. S6 que eu nao conhecia
aminha terra, eu ndo conhecia o campo onde eu morava e que aquilo poderia
ser estudado sim para que eu pudesse passar isso para minha geragao.
(Professor Leoni K. I. Clendo — RP).

Nesse relato entendemos que a educacao intercultural e diferenciada tem o potencial de
promover entre as aldeias na TI1/SC processos de reterritorializagéo e de (re)unido do Povo em
contraponto a desterritorializacdo e divisdo causadas pela construgdo da Barragem. Quando o
professor afirma “eu ndo conhecia a minha terra” e completa “aquilo poderia ser estudado”,
ele evidencia que, mesmo os indigenas estando divididos em diferentes aldeias, eles sdo um
Povo e as diferentes aldeias integram uma Terra Indigena. A atuacdo da escola em fortalecer
este sentimento de pertencimento e de unidade se revela possivel e fundamental para transpor
0s processos coloniais e (re)unir o Povo, promovendo reterritorializagdes a partir da
compreensdo de que “No caso de um individuo e/ou grupo social mais coeso, podemos dizer
que eles constroem seus (multi)territorios integrando, de alguma forma, num mesmo conjunto,

sua experiéncia cultural, econdmica e politica em relagdo ao espaco.” (HAESBAERT, 2006, p.



182

341). N&o parece necessério, portanto, que se reorganize a TII/SC em uma sé aldeia, mas que
o0 Povo fortaleca sua identidade étnica.

Assim, a educacdo escolar indigena ultrapassa 0 pensamento instrumentalista de
transmissdo de conhecimento e transpdem o0s tempos e espacos da escola, permitindo uma
leitura critica e uma intervencdo consciente naquele territorio. Esta pedagogia, que pode ser
identificada como decolonial (WALSH, 2013) desde a perspectiva intercultural que pauta a
educacdo escolar indigena, encaminha a comunidade na direcao do Bem Viver cujos principios
da relacionalidade, correspondéncia, complementaridade e reciprocidade (WALSH, 2009;
MACAS, 2014) articulam os modos de ensinar, aprender e conviver do andar do indio com os
modos, conhecimentos, tecnologias da cultura ndo indigena. A descricdo de concep¢des que
pautam os projetos e planejamentos analisados endossam essa percep¢do em relacao as praticas
e pedagogias da/na escola:

[...] temas relacionados as questdes indigenas, intercAmbio entre as escolas
Vanhecu Patté e Lakland, alunos e a participa¢do da comunidade no espago
escolar para juntos fortalecer a identidade cultural do povo. (Projeto
Pedagdgico para 2017 — DP).

Entende-se que a escola é mediadora da sociedade em conhecimento historico
e preparatério para os desafios futuros [..] é um instrumento de
conhecimento, a partir dela valorizamos a histéria do povo para fortalecer a
nossa identidade e conquistar o0 nosso espaco dentro da sociedade. (Projeto
Pedagdgico para 2017 — DP).

Nos relatos analisados identificou-se que a funcédo primordial da escola na TII/SC é ser
instrumento de revitalizacdo da cultura, da histdria e, principalmente da lingua indigena. O Povo
percebe que € no fortalecimento da prépria identidade que esta a mais potente arma para a luta
contra as colonialidades historicamente construidas e que persistem na invisibilizacdo social e
politica da presenca indigena no Vale do Itajai. Essa percepcdo demonstra consciéncia de que,
“Na verdade, nenhum colonizado, como individuo ou como nac¢do, sela sua libertacdo,
conquista ou reconquista sua identidade cultural sem assumir sua linguagem, seu discurso e por
eles ser assumido.” (FREIRE, 1997, p. 91). Shor e Freire (1986) discutem sobre a linguagem e
o idioma como sendo as formas com que cada classe ou cultura utiliza para comunicar
conhecimentos, saberes, praticas. Essa acepcdo encontra respaldo na concepgdo trazida por
Luciano (2011, p. 97) para quem:

O uso da lingua tem fortemente um componente socio-politico, de afirmacéo
da identidade e de autonomia societaria, na medida em que a lingua é,
sobretudo, uma forma de expressar e gerar conhecimento para 0 manejo do
mundo, ou seja, € um componente importante de construcdo do saber que gera
poder.
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Para os Lakl&nd/Xokleng a assuncdo da propria lingua, depois de tantos processos
coloniais que lhes impuseram outro idioma, fazendo-os acreditar que a lingua materna no teria
importancia e poderia ser esquecida, ndo foi um processo simples como explica a professora
responsavel pela lingua indigena na escola:

Agora é valorizado... mas no inicio... Porque eu sofri com eles, com o0s
proprios alunos e 0s pais porgue eles ndo aceitavam. Porque eles ndo iam
precisar... “ai, eu quero inglés ou espanhol, porque esse eu vou precisar la
fora, da lingua nossa eu ndo quero...” “...desse eu ndo preciso.” E dai 0s pais
vinham aqui na escola: “ndo, ndo quero que meu filho aprenda”. Mas eu fui
tentando colocar na cabeca deles que a nossa lingua é claro que é s6 para
nos. Ela é s6 para nos, mesmo. Mas um dia n6s vamos precisar dela, porque
ela é um meio de comunicacdo e se n6s ndo aprendermos, ela vai acabar.
Falei para um pai um dia: “se vocé esta no perigo e estamos so eu e VOcé.
Eles ndo entendem o idioma. Eu entendo, mas vocé néo entende... Como que
eu vou me comunicar contigo?” “Tu esta no perigo. Como que eu vou dizer
para ti que tu esta no perigo?” Se a nossa lingua acabar n6s nao temos mais
a nossa identidade. E a Unica que nds temos ainda, temos que ir segurando.
Entdo hoje eles cobram: “Meu filho tem que aprender”. Porque eu fui
batendo, sempre batendo em cima daquilo: “Nos temos que aprender”.
(Professora Miriam V. Pripr4 — RP).

O exemplo que a professora coloca em relacdo a “estar no perigo” indicando uma
situacdo com a presenca de alguma pessoa ndo indigena — “Eles ndo entendem o idioma” — em
que o idioma poderia ser usado como alerta remete a varias situacdes ja vivenciadas em reunides
dentro e fora da TII/SC. E comum que, diante de algum impasse, decisdo, necessidade de
comentarios que os indigenas queiram ou precisem fazer na presenca de pessoas nao indigenas,
eles recorram ao idioma. As vezes sd0 pequenos comentarios, outras s30 quase uma reunido em
paralelo. O idioma é também uma forma de protecdo e seguranca entre eles, indo ao encontro
das afirmacdes de Luciano (2011). A revitalizacdo do idioma, hoje, para a comunidade na
Aldeia Bugio, se mostrou um desejo unanime como realizacdo de um inédito viavel e a escola
vem trabalhando e criando estratégias cada vez mais intensas nessa direcdo, que incluem
também os préprios professores indigenas que ndo dominam o idioma:

Muitos dos nossos alunos, como eu [se refere a época em que era estudante],
chegamos aqui na ideia de simplesmente aprender o basico da educagdo nao
indigena. Para mim foi mais dificil porque eu ndo tinha mesmo esse ensino
que hoje tem de poder valorizar mais a lingua. Eu aprendi isso somente na
aula de Xokleng, a valorizar, a saber o que é uma escrita Xokleng, s6 que era
s6 um momento na aula de Xokleng. Hoje a gente tem quase todas as matérias.
N&o tem nenhuma que ndo envolva a lingua Xokleng. Hoje a gente esta
conseguindo alfabetizar os nossos alunos, mas na lingua Xokleng, entdo é
uma conquista importante, e a gente quer dar continuidade. (Professor Leoni
K. I. Clendo — RP).

Nds, professores, a gente fala mais na secretaria e nos corredores, aqueles
que sabem, porque tem poucos. As professoras novas, que entraram agora,
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tdo bem interessadas. Elas ja vém aqui da escola mesmo, das aulas [sao ex-
alunas]. Entéo elas ja tém esse interesse também, ndo ficam mais brabas.
Tinha uns que ficavam brabos quando comecava a falar no idioma na frente,
achavam que estava falando mal, essas coisas. Mas hoje j& entende que assim
estdo aprendendo. Mesmo que seja uma bobagem, mas estédo aprendendo. Os
alunos sdo mais em aula que eles falam, mais no teatro, na mausica.
(Professora Josiane Tschucambang — RP).

[...] uma das propostas que a gente fez para os professores que isso nédo
ficasse sO de responsabilidade desse professor [...Jresponsavel pela disciplina
de lingua materna Xokleng. E isso foi que a gente conversou, que isso fosse
um compromisso meu, compromisso de todos os professores, trabalhar nesse
sentido. [...] dentro daquele espaco do corredor, em algum momento, nés
estamos falando Xokleng. [...] € uma dindmica que a gente criou para que
aqueles professores que ndo falam comecem a ouvir e comecem a aprender e
os alunos gque ndo falam também. [...] é uma dindmica que a gente criou que
ajudou e esta ajudando. (Professor Osias T. Pate — RP).

Uma das propostas é que os professores trabalhem em dupla pensando no
sentido de professor falante da lingua Lakldnd/Xokleng e ndo falante.
Entende-se que é uma das formas que pode facilitar os trabalhos [...]. (Projeto
pedagogico para 2017 — DP).

A comparacéo do professor Leoni K. I. Clendo do tempo de agora com o tempo em que
ele mesmo foi estudante e as estratégias descritas pela professora Josiane Tschucambang,
professor Osias T. Pate e presentes na descricdo da metodologia proposta no Projeto pedagdgico
desenvolvido em 2017, revelam a ampliacdo dos tempos, espacos e lugares que a lingua materna
vem ocupando no curriculo da escola e para além dele. Outro ponto que revela e confirma essa
ampliacdo e preocupacdo é o fato de que a lingua indigena aparece escrita em varios dos
documentos analisados. No livro resultante do projeto ASIE as atividades vinham com a
descri¢do em lingua portuguesa e em lingua materna. Alguns trechos, inclusive, vinham apenas
na lingua materna. No Projeto pedagdgico de 2017, bem como nos planejamentos para a 42
Mostra Cultural, algumas palavras-chave estavam escritas no idioma e em dois dos TCCs
analisados, Osias Tucugm Pate e Micael Vaipon Weitscha, os resumos sdo apresentados em
lingua portuguesa e no idioma Xokleng.

O desaparecimento, 0 apagamento, a invisibilizacdo de muitas linguas no mundo tem
relagdo com a homogeneizacgéo ligada aos ideais de um ‘desenvolvimento’ pautado em um
modelo Unico principalmente a partir de 1950 sendo que “A morte das linguas é apenas um
sinal especialmente significativo do posterior desaparecimento das culturas.” (SACHS, 2000,
p. 355). Por isso, junto da revitalizacdo do idioma, esta a revitalizagdo da cultura e da historia
e fica evidente que sdo estratégias materializadas nos processos de educacgédo escolar indigena
da EIEB Vanhecu Patté que se complementam e criam um ambiente proficuo para a reafirmacao

da identidade étnica dos Lakland/Xokleng. Lembramos que a cultura se constitui a partir da
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forma como individuos e coletividades representam o mundo e a si mesmos, incluindo os
valores com os quais dialogam e a partir dos quais agem e na forma como estabelecem as
relacBes entre si e com o meio, quando as acles se materializam. (SALAS ASTRAIN, 2010).
A lingua (palavra), a cultura e a historia estdo intimamente imbricadas, pois como sinalizou
Fiori (1987, p. 18) na redacgdo do prefacio da obra Pedagogia do Oprimido:

A cultura marca o aparecimento do homem no largo processo da evolucédo
cosmica. A esséncia humana existencia-se, autodesvelando-se como historia.
Mas essa consciéncia historica, objetivando-se reflexivamente, surpreende-se
a si mesma, passa a dizer-se, torna-se consciéncia historiadora: 0 homem e a
mulher sdo levados a escrever suas historias.

E, podemos concluir, escrevendo sua historia, (re)produzem sua cultura, ressaltando que
“[...] um idioma pode sustentar a delicada tessitura de uma cultura através dos tempos, e, se ele
se extingue, desaparece também a cultura.” (SACHS, 2000, p. 355). Um exemplo da
concretizacao dessa agdo de revitalizacdo que inclui impactos para além da TII/SC ¢ a atuagéo
dos jovens como guias na Trilha da Sapopema, considerando que recebem varios grupos de
instituicBes educacionais (escolas e universidades) e de particulares ndo indigenas.

Eles [os alunos da EIEB Vanhecu Patté] conhecem a histéria. A Trilha da
Sapopema é um exemplo. Quando tem visita na Trilha, sdo alunos que contam
historia. Esse é um beneficio [que a escola trouxe]. N&o existe nada mais
importante do que a gente conhecer a propria histdria. E isso € fruto da
escola. (Professor Osias T. Pate — RP).

A revitalizagdo de conhecimentos e saberes ancestrais que inclui diversos ambitos da
comunidade indigena como alimentacédo, plantas medicinais, jogos e brincadeiras, principais
marcos historicos, bem como as formas de manejo e relacdo com e no territério, entre outros
aspectos, se coloca como essencial para 0 Povo que caminha para a realizacdo do Bem Viver
que “Se enraiza en las relaciones equilibradas, armonicas, equitativas y solidarias entre
humanos y con la naturaleza, en la dignidad de cada ser humano y en la necesaria interrelacion
entre seres, saberes, culturas, racionalidades y ldgicas de pensar, actuar y vivir. (WALSH, 2009,
p. 220).” Essa preocupacdo com a revitalizagdo cultural se evidencia a seguir na descrigéo e
registro de préticas e objetivos que fazem parte das estratégias de trabalho pedagogico da EIEB
Vanhecu Patté.

Como eu, professora de Xokleng, eu conto tudo isso, procuro histérias e conto
para eles como eu convivia com meus avos. (Professora Miriam V. Pripra —
RP).

O mel serve para remédio contra tosse, gripe e bronquite. Também faz parte
da dieta, comendo um pouco uma vez por dia, de manha, ainda em jejum. Seu
propolis também é usado para fazer suco, usando o préprio mel, dando um
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outro sabor. O mel pode ser passado no corpo para ficar com salde e para
manter um contato com as abelhas e achar as abelheiras com mais facilidade.
Para se tornar remédio, algumas vezes é misturado com outros tipos de ervas.
Sua cera € aproveitada como cola, usada para colar os trangados e outros
objetos. (ASIE/UFSC — Descricdo das propriedades do mel para os
estudantes pelo Professor Cuvei Clendo, 2017, p. 102 — DP).

Conscientizar os alunos a respeito da importancia das ervas medicinais
Lakl@nd-Xokleng, bem como sobre a sua coleta, preservacéo e manuseio;
Ampliar o conhecimento dos alunos sobre as plantas medicinais que eram
usadas no passado e as que sdo utilizadas atualmente no dia a dia, buscando
conciliar os saberes tradicionais e o saber cientifico;

Desenvolver habilidades para pesquisa, disponibilizando técnicas para
obtencdo de informagfes sobre usos e preparos de plantas medicinais.
(ASIE/UFSC — Obijetivos de atividade descritos pela Professora Walderes C.
P. de Almeida, 2017, p. 96 — DP).

Objetivo: “Valorizar as historias dos nossos ancestrais, através de relatos,
durante a pratica da pescaria.”

Especificos:

Registrar histdrias vivenciadas pelos ancides;

Produzir material de apoio para estudo sobre as vivéncias do povo;
Fortalecer a identidade étnica e cultural do povo Lakland-Xokleng.
(ASIE/UFSC — Objetivos de atividade descritos pelo Professor Micael
Weitschd, 2017, p. 106 — DP).

Nesta organizacdo, a historia, a cultura e a lingua materna sdo reconhecidas como

pertencentes ao Povo que pode, assim, assumir-se responsavel por sua (re)producéo, (re)criando

“[...] las condiciones de su historia y recuperarla, en el sentido de que la historia es hecha por

los seres humanos y, en consecuencia, ellos pueden transformarla.” (DAVALOS, 2014, p. 259).

Portanto, sua revitalizacdo interessa ao Povo e s6 é possivel com a participagdo e o engajamento,

essenciais na luta pela propria assuncdo (FREIRE, 1987), de professores, estudantes e

comunidade. Além destes sujeitos, a presenca do Estado também exerce influéncia nesse meio,

considerando que a educacdo escolar indigena esta submetida as legislacdes de educacdo

nacionais e locais.

E saber quais sdo os parceiros que se deve confiar realmente. Porque nds
sabemos que o Estado é um parceiro que ndo traz pontos positivos para nos.
A gente vé da escola, ele entra com a fungdo como ele tem com uma outra
comunidade. N&o com uma intencdo boa aqui para nossa educacéo escolar.
Ele entra com manutencéo da escola, essas coisas, com pagamento. S6 que
ele ndo incentiva e ndo beneficia a nés. (Professora Josiane Tschucambang —
RP).

Esta relacdo conflituosa e de falta de confianca com o Estado aparece também nos

depoimentos no documentario, principalmente quando descrevem as situacGes originadas a

partir da construgéo da Barragem Norte, confirmando os apontamentos de Verhelst (1992, p.

198) de que as comunidades indigenas “Em vez de se sentirem beneficiadas pelos Estados pds-
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coloniais, elas se sentem ameacadas por eles, bloqueadas em suas fronteiras, esmagadas por um
sistema de leis alogeno, centralizador e unificador.” Porém, os Lakland/Xokleng, mesmo diante
de um Estado que pouco faz para beneficiar e, em contrapartida, toma muitas decisoes
prejudiciais, tém se mobilizado para contrapor, resistir e lutar pelos seus direitos.

Nesta direcdo de defesa de seus direitos e fortalecimento da identidade prépria, o foco
das a¢Bes da escola esta nos estudantes, que representam a continuidade do Povo. Walsh (2013)
ao descrever acGes de movimentos indigenas andinos também identifica a preocupacdo de
preparar criancas e jovens por meio de planos e programas de educacdo de acordo com os ideais
e interesses do Povo. Os adultos que circulam nesse espaco sabem que o futuro da T11/SC estara
sob a responsabilidade destes que agora frequentam o ensino fundamental e médio. Os registros
a seguir demonstram de que forma acontece a participacdo e o engajamento das criangas e
jovens na organizacdo escolar e da comunidade.

Como observei durante a pesquisa na fala de muitas liderancas "a escola é
formadora de novas liderancas que conhegcam a cultura, a lingua materna, a
tradicdo de nosso povo e saibam correr atras de nossos direitos. (Walderes
C. P. de Almeida, 2015, p. 46 — TCC).

Conciliar a formacao de futuros lideres do Povo com os conteidos e metodologias do
cotidiano escolar € um objetivo, mas também um grande desafio.

[...] geralmente a escola ndo indigena, a escola ocidental prepara o aluno
para o mercado de trabalho. E isso que a gente precisa aprender, entender.
E que a escola indigena ndo prepara para o mercado de trabalho. E ao
contrario. Ela trabalha, prepara o aluno para atuar dentro da comunidade
indigena, liderar um grupo. E isso que as vezes falta na escola. Isso tem que
partir de mim, professor. E é 0 que muitas vezes ndo acontece. (Professor
Osias T. Pate — RP).

Mesmo sendo um desafio, o relato do professor Leoni K. I. Clendo a seguir, novamente
lembrando de quando era estudante, demonstra que a escola tem alcangado resultados positivos
nessa formacdo mais consciente e critica em consonancia com um dos objetivos do Projeto
pedagogico para 2017, transcrito logo ap0s o relato do professor:

A escola me ensinou a ter esse olhar pela minha cultura, por aquilo que eu
sou. Seja em qualquer lugar que eu for eu vou representar a minha cultura, o
meu povo. Eu teria que fazer alguma coisa por eles, para dar continuidade
aquilo que tem aqui. Criou-se um desejo dentro de mim de contribuir de
alguma forma para que a minha comunidade fosse alcangada. Seja aqui
dentro, seja la fora, mas contribuir. Quando eu estava no ensino médio eu
entendi mais o que é ser indio e 0 que é ser indio para mim, e a escola me
conscientizou a buscar a cultura ainda mais, porque eu representaria isso la
fora e eu teria que mostrar, argumentar para as pessoas O que eu Sou,
realmente, de onde eu vim, qual a minha origem e o que eu quero para mim.
(Professor Leoni K. I. Clendo — RP).
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Preparar alunos Lakland/Xokleng criticos e comprometidos para defender
um ensino aprendizagem bilingue e intercultural na escola indigena. (Projeto
Pedagogico para 2017 — objetivo especifico — DP).

Expressdes como “essa nova geracao, estdo como colunas para dar continuidade a
cultura” (Professor Leoni K. I. Clendo) e “eles sdo a parte principal da escola” (Professor
Jesaias V. Patté) vém ao encontro da descri¢do que o Professor Jair G. Crendo traz sobre um

dialogo que teve com os estudantes.

Amanha vocé pode estar aqui ensinando o meu filho, os meus netos. E um
conhecimento que vai girando. Participando hoje, futuramente vocé vai
ensinar aquilo que vocé aprendeu. Hoje, muitas pessoas, principalmente os
ndo indigenas, falam, principalmente da terra: “Por que terra se ndo tem
indio? Hoje eles andam com isso, com aquilo, hoje tem carro.” Isso que a
gente tem que tirar essa realidade. [...] Por isso € importante vocés
aprenderem. (Professor Jair G. Crendo — RP).

O reconhecimento da responsabilidade que os jovens devem assumir em breve junto a
sua comunidade requer uma dinamica voltada a participacdo e autonomia no cotidiano da
escola, o que implica no reconhecimento de que essa participacdo se da no nivel do
engajamento, ou seja, no ato desempenhado por educadores e educandos de forma critica,
reflexiva e com possibilidade de (re)criar o conhecimento, ou seja, uma educacéo libertaria.
(FREIRE, 1987). Essa participacdo so é possivel com o incentivo a construcdo da autonomia
dos estudantes, considerando que é nas experiéncias vividas, nas decisdes tomadas que se

constroi a autonomia dos sujeitos (FREIRE, 2006), acdo essa, presente no seguinte relato:

[...] hoje tem mais essa interag&o de comunidade e escola como toda escola
gostaria de ter, esse dialogo, essa participagdo de pais, alunos, professores,
comunidade, entdo a gente conquistou isso e a gente ndo quer perder essa
participacdo. [...] a gente prioriza mais o ensino medio [...] a opini&o deles,
quer saber os objetivos deles, de que forma a gente pode ajudar eles e de que
forma eles podem nos ajudar. A gente faz mais isso nos periodos eleitorais da
terra indigena e mais quando existe algum encontro de educacao, de saude,
seminario, palestras que sdo importantes. A gente passa para eles para que
eles percebam que aquilo é importante se eles querem representar isso la fora,
se eles querem participar, se eles querem buscar o direito deles. [...] A gente
gosta de envolver eles nesses encontros que tém por fora para que eles
descubram o que eles querem [...] e a vontade vai se criar quando eles
colocarem a méo na massa. [...] eles sempre relatam que eles tinham um
pensamento de ida s6 que na volta aprenderam muito mais. (Professor Leoni
K. I. Clendo — RP).

O envolvimento da comunidade com a escola e da escola com a comunidade ficou
evidenciado nos diferentes registros analisados. Frases como “trabalho dindmico entre a
comunidade e a escola para um melhor desenvolvimento no ensino aprendizagem dos

educandos”; “abranger toda comunidade indigena e escolar com a proposta de inovar ideias
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e 0 desejo de mudancga”; “propiciar momentos de interacao entre pais, alunos e professores”;
“promover palestras com alguns ancides, professores, alunos e pais, na casa do artesanato
sobre os alimentos tradicionais” presentes nos projetos e planejamentos das atividades
desenvolvidas pela escola comprovam a intencionalidade com que acontece essa participacéo.
A EIEB Vanhecu Patté tem as caracteristicas de ser especifica e diferenciada na medida em que
a propria comunidade se envolve e se compromete, “[...] como agente e co-autores de todo o
processo.” (BRASIL/MEC/SEF, 1994, p. 11). De acordo com Walsh (2013, p. 318) essa
participacdo comunitaria contribui para impregnar as praticas educativas de um sentido
decolonial, pois “[...] suponen una forma indigena y campesina de concebir y transformar la
realidad social [...]”. Além disso,

Como elemento decisivo en las praxis de la resistencia y de la democracia en
los pueblos originarios, la participacién amplia y directa de las familias en la
aplicacién de los planes educativos no representa con exactitud una condicién
sino la matriz misma de toda educacion social o culturalmente diferenciada de
la dominante. (BARONNET, 2013, p. 319).

Assim, a educacdo diferenciada como condicgdo essencial da educacéo escolar indigena,
para o Povo Lakland/Xokleng na EIEB Vanhecu Patté, vai se configurando como possibilidade
de superacdo de préticas coloniais que, ao longo da histéria pds Contato (SANTOS, 1973 e
WITTMANN, 2007), promoveram violentos processos de des-re-territorializacdes fisicas e
simbolicas. (HAESBAERT, 2006). Por meio desta educacéo diferenciada, a presenca da escola
na Aldeia Bugio, mas do que um espaco de aprendizagens, se torna um lugar de encontros
interculturais e intergeracionais que revitaliza saberes e fortalece a identidade étnica, conforme
0 trecho a seguir que descreve atividade desenvolvida na escola com a presenca de quatro
ancides para contar sobre a preparacdo e uso de uma bebida a base de mel tradicionalmente
utilizada em comemoracdes e rituais do Povo. A professora responsavel pela atividade afirma
que:

A partir desta proposta de trabalho na Escola, o0 MGg passou a fazer parte
das festas e comemoracdes da comunidade, surtindo assim efeito tanto na
unidade escolar, quanto na Aldeia Bugio. (Walderes C. P. de Almeida, 2015,
p. 10 - TCC).

Os alunos que participaram do projeto passaram a dar mais importancia aos
aspectos tradicionais e culturais e, segundo seus relatos, esta atividade vem
mudando sua visdo do “ser indio”, antes visto como algo vergonhoso, hoje
como orgulho de ser quem é. Outro aspecto relevante, é que a proposta abriu
as portas para a comunidade participar efetivamente dos trabalhos escolares.
(Walderes C. P. de Almeida, 2015, p. 11 — TCC).
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Essa participagdo, conforme os relatos dos professores, acontece principalmente nos

assuntos, eventos, atividades que envolvem aspectos da cultura, lingua e historia especifica do

Povo.

Os pais, maes, avés vém em atividades ligadas a cultura. Agora, se eu fizer
uma festa junina e convidar, ndo vem ninguém. O que é de cultura para ajudar
ou qualquer outro trabalho eles vém. (Professor Rodrigues P. Reis — RP).

Eu acho que todas as vezes que eles foram convidados para comparecer na
escola, eles compareceram. Atividades culturais, atividades festivas, uma
conversa com pais, acho que eles sempre estiveram presentes. (Professor
Osias T. Pate — RP).

Principalmente em eventos que acontecem na escola. Eles participam nas
reunides pedagdgicas que a gente tem, eles sempre estdo ali. (Lenise S. F.
Patté — RP).

Participam de quase tudo: formatura, dia do indio, nos eventos, eles
participam bastante. Ou, assim, quando a gente estava pedindo arrecadacéo,
tudo isso eles fazem, participam, ajudam. Vem aqui a mae ou pai perguntar
“vocés vao precisar de alguém aqui para ajudar, para fazer a limpeza, em
volta da escola?” Tudo isso eles perguntam. A gente combina, os professores,
e fazemos um almoco, o café, se eles vao ficar o dia inteiro. (Professora
Miriam V. Pripr4 — RP).

A parte especifica e diferenciada da escola se fortalece, também, por meio da presenca

(FREIRE, 2006) dos ancides, ancids, sabios e sdbias nas atividades da escola. Na dindmica de

organizacao dessas atividades, essa presenca se da tanto pela ida deles e delas ao espago da

escola, como pela ida de estudantes a casa deles e delas e ainda pelo encontro entre todos em

espacos como o Centro Cultural, Casa do Artesanato, Trilha da Sapopema, Memorial Xokleng,

Cenario, saida para coleta de materiais no mato, entre outras formas, conforme descrito a seguir:

Fomos a casa de outros ancides, particularmente, de Nandia Patté, Kundin
Indille, Kuvei Weitcha e Melissa K. Pripra, e mais importante foi ouvir os
ancides dizendo que estavam contentes em ver o interesse dos alunos pelas
ervas medicinais Lakl&nd-Xokleng. (ASIE/UFSC — Professora Walderes C. P.
de Almeida, 2017, p. 98 — DP).

Convidar um ou mais ancides para eles falarem sobre a alimentacdo
tradicional. O professor deve marcar o dia dessa visita & escola ou até mesmo
ir a casa dos ancides. (ASIE/UFSC — Professor Rodrigues P. Reis, 2017, p.
165 — DP).

A coleta e producdo dos materiais serdo importantes para a 4 Mostra
Intercultural que se realizara em setembro de 2017. [...] A realizagdo desta
coleta e producédo é somente feita por ancifes conhecedores de tal coleta. E
a presenca desses ancifes € e sempre sera valiosa. Estamos buscando
preserva-la com essa e futuras saidas, e coube a nds a missdo de continua-la.
(Planejamento da 42 Mostra Cultural — DP).



191

O Centro Cultural, a Trilha da Sapopema, o Memorial Xokleng, a Casa do Artesanato e
o0 Cenério, que sdo espacos de convivéncia e revitalizacdo da histdria, cultura e idioma do Povo,
foram sendo construidos sempre a partir de acbes em conjunto com a EIEB Vanhecu Patte,
ocupando, geograficamente o entorno dela. Tomando a frente da escola como ponto de
referéncia, podemos localizar o Centro Cultural em um terreno do outro lado da rua, uns 50
metros a frente e a direita. A Trilha da Sapopema fica atrds do Centro Cultural e 0 Memorial
Xokleng ao lado, no mesmo terreno. Nos fundos da escola, a esquerda, fica a Casa do
Artesanato e nos fundos desta, também a esquerda da escola, fica o Cenario.

A escola se configura, assim, com e a partir de seus tempos curriculares e
extracurriculares, em espaco e lugar de articulacdo e fomento para troca de saberes, memorias,
experiéncias que fortalecem a identidade do Povo, desvestindo, aos poucos e pela forca e
intencionalidade da prépria comunidade, a roupagem alienante e alienada para se tornar
instrumento de mudanca e libertacdo (FREIRE, 1967) que contribua na luta que busca romper
com as diversas colonialidades impostas (QUIJANO, 2005 e WALSH, 2009) e promover o0 bem
viver na TII/SC (WALSH, 2009 e ACOSTA, 2016). Os relatos a seguir demonstram a
intencionalidade das acdes desenvolvidas tanto por parte da escola como da comunidade e
revelam praticas dialdgicas pautadas na co-laboragdo e unido (FREIRE, 1987):

Acho que j& faz 3 ano que eu to ensinando as crianca pela minha artesanato
que eu fago. Como que a gente pode vive, do que que a gente vai vive. Tudo
eu ensina as criangas também, 0s meu que tdo aqui, eu ensina eles também
como que vocés podem vive. (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

A gente monta um projeto, cada disciplina escolhe que forma vai trazer o
ancido. Ele vai vim aqui para falar sobre alimentagéo, sobre a histéria do
mdg [bebida de mel], de que forma, para que era usado. [...] Isto é o papel
do ancido, trazer essas informagdes para nés. E claro que, se eles
transmitiram para gente, a gente vai conseguir registrar isso e guardar e,
futuramente, ensinar as criancas. (Professor Jair G. Crendo — RP).

Na escola sempre tem a participacao dos ancides. Eles expdem as ideias deles
para os professores e a partir disso é elaborado um projeto na forma que eles
querem que aconteca tanto na cultura, no artesanato. [...Jeles também sao
pecas fundamentais [...] &s vezes eu estou lecionando, ai eu chego numa parte
que é referente a fala da cultura, saberes, entdo, nesse momento, eu convido
ancido. Ele vem e fizemos a troca de ideia junto com os alunos e professores
[...] Motiva mais os alunos, as criancgas, eles gostam porque muitos estdo
esquecendo a parte cultural, lingua, entdo o ancido presente, eles
[estudantes] véo se espelhando no ancido. Por que deixar perder uma cultura
tdo linda por qualquer coisa? Entéo eles se espelnam muito nessa parte da
aula, na parte dos anciGes vindo para escola. (Professor Jesaias V. Patté —
RP).
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Mesmo com todo engajamento da comunidade e dos ancides, a autonomia da escola
ainda encontra obstaculos junto ao Governo que, ndo obstante toda legislacdo sobre educagéo
escolar indigena, especifica, diferenciada, intercultural e bilingue, impde as regras com que
pauta todas as demais escolas, sempre submetendo a especificidade da educacdo indigena a
homogeneizagdo burocrética do sistema escolar ndo indigena.

Para ser sincero e ver a realidade disso, n6s debatemos com o problema. [...]
noés temos na grade o diferenciado simplesmente a artes e a lingua, porque
dentro do sistema educacional que nos temos no Estado, o que nos rege é a
lei 14 de fora. [...] a gente podia fazer uma coisa diferente, [...] mas o que que
acontece: nds fizemos o nosso calendério, fechamos o nosso ano letivo [2017]
no dia 11, no dia 9 de dezembro nds fechamos nossos 200 dias letivos. S6 que
nos tivemos que fechar junto com o calendario do Estado, dia 15. Tivemos
que trabalhar até la. Quer dizer, esta 1& [na lei], podemos fazer, mas se faz
néo € seguido. Se a gente comeca a fazer um calendario diferente, que era a
nossa questdo, trabalhar ja no inicio de fevereiro, nds esbarramos na
burocracia, porque ndo tem transporte, ndo tem merenda, ndo tem
contratacao de professores. [...] a partir do momento que tiver uma lei que
nos ampare nesse sentido, podera ser diferente, mas por enguanto...
(Professor Rodrigues P. Reis — RP).

De tanto a gente estar pedindo, conversando, contando que o0s pais que
pedem, que os ancides vém aqui e falam... Entdo, a GERED falou para nos,
“ndo, entdo vocés fazem no calenddrio o dia do indio e dia da pacificacdo ”.
[...] Para estar fazendo esse como um dia cultural. E outros dias que a gente
guer colocar muitas vezes ndo aceitam. (Professora Miriam V. Pripra — RP).

E 16gico que muitas coisas que a gente tem aqui se esbarram. O calendario
que a gente ndo consegue montar do jeito que a gente quer. Porque, por
exemplo, as aulas tém que comecar em fevereiro. A gente esta batalhando a
respeito disso. A maioria da comunidade gostaria que comegasse em janeiro,
parasse no periodo do inverno e voltasse quando tivesse quente. (Professor
Jair G. Crendo — RP).

Por exemplo, de um ancido vim aqui, ficar na escola, ficar comigo, passar o
dia inteiro. [...] Eu posso trazer esse ancido, s6 que se esse ancido quiser
passar o dia inteiro comigo e com o0s alunos a escola ndo vai ter o espago
para ele, ndo tem um ambiente apropriado para isso. [...] Quando um pai
vem, sempre vem uma crianga junto. Um filho ou um neto sempre esta com
ele. O proprio Estado acaba deixando a desejar, ele ndo d& esse suporte de
alimentac&o, de espaco fisico. E muito complicado para gente pensar nisso.
[...] Porque se eu trago ele, eu preciso dar comida para ele. Ai o que
acontece? O Estado tem um limite, [...] isso que acaba nos barrando [...] Eu
preciso primeiro pensar junto com a Secretaria Estadual da Educacéo.
Planejar como fazer, o que fazer. O Estado, ele pega duzentos dias letivos,
cada aluno ganha tanto por ano, ndo pode gastar além disso. Eu preciso
pensar agora outra forma de escola indigena. Ai vai ser possivel acontecer as
coisas. (Professor Osias T. Pate — RP).

Um dos fatos relacionados a cultura dos Lakland/Xokleng que enfrenta a burocracia do

sistema escolar é quando morre alguém da comunidade, principalmente quando envolve um
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ancido ou uma ancié. Historicamente, a morte era um evento que mobilizava todo o grupo para
a cerimdnia de cremacao e que colocava todos em luto por varios dias. (WITTMANN, 2005).
Atualmente, quando morre um ancido ou ancid, a escola toda se recolhe em luto, permanecendo
fechada por até 3 dias.

Quando morre um ancido a gente da luto na escola, por exemplo, essa manha
faleceu um ancido muito importante, a gente ndo trabalha hoje hem amanha,
a gente da luto na escola, principalmente na Escola Vanhecu Patté é assim.
(Professora Lenise S. F. Patté — RP).

Os relatos dos professores em relacdo ao regramento imposto pelo Estado revelam uma
incompatibilidade com a realidade da comunidade indigena, seja em relacdo ao calendario que
desconsidera as especificidades locais, seja na infraestrutura que néo acolhe adequadamente
ancides e ancids, lembrando que a presenca deles € essencial para manter o carater especifico e
diferenciado da educacdo escolar indigena ligado aos aspectos culturais e historicos proprios.
Um dos aspectos levantados na | CONEEI/2009 foi justamente a necessidade da criagdo de um
Sistema Proprio de Educacdo Escolar Indigena, cujo documento final afirma que “Esta
proposta, expressa e defendida em todas as Conferéncias Regionais, se efetivada, garantira as
condicdes para validar todas as praticas especificas e diferenciadas da escola indigena.”
(CONEELI, 2009, p. 4). Reafirmando a necessidade de criacdo de um sistema proprio, 0
documento base para a realizacdo da Il CONEEI, que ocorreu em marco de 2018, enfatiza ainda:

A escola indigena tem o direito de ser publica, plural e reconhecida na sua
especificidade, de ter acesso ao financiamento adequado e a ter assegurados
todos os direitos explicitados na ampla e inovadora legislacdo. No entanto,
constitui enorme desafio sua insercéo nos sistemas de ensino federal, estaduais
e municipais, pois requer atender, em toda a sua extensdo, as peculiaridades
da Educacdo Escolar Indigena, o que exige mudangas nesses proprios
sistemas. (CONEEI, 2016, p. 35).

Diante desses relatos que descrevem as percepcfes da comunidade sobre a educagédo
escolar indigena e as relacdes construidas a partir da presenca da escola na Aldeia Bugio fica
evidente que, mesmo enfrentando dificuldades e reconhecendo as proprias limitacGes, esta
instituicdo se configura como um lugar com possibilidade para o constante exercicio de
descodificar a realidade. (FREIRE, 1987). Para a comunidade Lakland, a escola representa a
revitalizacdo da cultura e fortalecimento da identidade indigena o que se configura como uma
educacdo com potencialidade de desenvolver pedagogias decoloniais na busca para realizagédo
do Bem Viver. (WALSH, 2009).

A comunidade tem a ideia dela, é que a escola fosse um lugar de resgate
cultural, um lugar onde a criancga aprendesse a questéo cultural. [...] Quando
a escola foi construida, primeira escola, era ideia que o lugar onde essas
criangas iam aprender para defender o povo deles e se defender. Eu acredito
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que ela continua sendo essa ideia. Um lugar de aprendizado, de formagao de
ser humano, de pessoa. E por isso que acaba se tornando um centro de
referéncia. (Professor Osias T. Pate — RP).

Nesse exercicio que inclui a cultura, identidade e a apropriacdo de conhecimentos que
sirvam para a defesa dos proprios direitos, 0s sujeitos, protagonistas do processo, usam a
narrativa como possibilidade de ‘re-presentificar’ uma realidade, um fenémeno, um
acontecimento, um (pre)conceito, que estavam encobertos por uma situacao limite. E neste ato
de ‘des-cobrir’ que se encontra o inédito viavel (FREIRE, 1987), ato este pautado em uma
pedagogia decolonial considerando que “[...] la decolonialidad no es meta o fin en si mismo
sino herramienta politica y conceptual que ayuda a vislumbrar la probleméatica en su
complejidad y esclarecer el rumbo —tedrico, practico y vivencial- de la lucha, insurgencia e
intervencion.” (WALSH, 2009, p. 234). A expectativa do Povo em relacéo ao que a escola pode
realizar é grande:

A escola tem essa responsabilidade de levar a educacéo, a escola forma todo
o cidad&o. [...] O filho, ele ndo é filho de um pai s6, de uma méae sd, ou neto.
Ele é filho de todo mundo. Tipo, eu tenho responsabilidade de cuidar de uma
crianga sem que ela seja minha parente s6 porque ela é uma crianca da
comunidade mesmo. E dai ela sobrecarrega mais o professor. (Professora
Josiane Tschucambang — RP).

Do que, aonde meus filho vao trabalha? Eu ndo vou me preocupar, mas eu
tenho o meus filho. Eu tenho 0 meus neto. Entéo é por causa disso eu gostei
muito meus filho estuda. (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

[...] a escola tem papel muito importante para a comunidade porque a gente
sabe que a escola é um pouquinho diferente e a comunidade espera muito da
escola. A comunidade tem esse pensamento que a escola tem papel de
incentivar. [...] A escola trabalha em torno disso, trazer essa comunidade
para falar a lingua. (Professor Jair G. Crendo — RP).

Para atender a esta expectativa da comunidade, 0 movimento que se observa na EIEB
Vanhecu Patté é em busca de fortalecer a educacdo escolar indigena, especifica, diferenciada,
intercultural e bilingue. Este projeto que tem por base a interculturalidade, pois busca convergir
0s conhecimentos atuais indigenas e ndo indigenas com os conhecimentos ancestrais, é também
decolonial na medida em que objetiva promover uma inter-relacdo equitativa dentro da TI1/SC
e desta com seu entorno. Como afirmou Walsh (2009, p. 235) “[...] la decolonialidad y la
interculturalidad caminan de la mano.” E, para a efetivacdo do objetivo de (re)construir relagcdes
e modos de ser, estar e conviver mais equitativos, Walsh (2009, p. 235) (re)afirma “[...] la
importancia del (re)planteamiento naciente del buen vivir.” Os registros a seguir revelam

praticas que caminham nessa dire¢&o:
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A gente quer uma educacéo de qualidade. Uma educacéo que dé continuidade
ao mundo de hoje, mas também aquilo que tinhamos. (Professor Leoni K. I.
Clendo — RP).

Eixo norteador: Interculturalidade — Uma abordagem dos saberes indigena e
os desafios da atualidade. [...] A iniciativa foi concebida junto & comunidade
e tem como proposta de promover projetos que aumentem as possibilidades
de [...] uma melhoria de vida sem descaracterizar a cultura do povo,
principalmente a Lingua Laklan&/Xokleng. (Projeto Pedagdgico 2017, p. 1-2
- DP).

A escola tem papel muito importante, ndo s6 na aldeia aqui, mas também na
Terra Indigena. A educacdo escolar indigena sofreu um processo muito
grande, bem no comecinho, sofreu, mas uns dez anos para ci as coisas
mudaram. A nossa escola, as duas escolas que nds temos aqui, elas tém os
momentos de trabalhar tanto com uma disciplina especifica como também a
interculturalidade. A escola hoje, para nds, tem um papel fundamental para
formar o cidad&o indigena. (Professor Jair G. Crendo — RP).

Mesmo diante de uma expectativa alta em relacdo ao que a escola tem como
possibilidade para o ‘desenvolvimento’ na TII/SC, a comunidade tem a percep¢do de que
precisa estar atenta aos desvios que esta instituicdo pode causar, pelo objetivo integracionista e
assimilacionista com que foi historicamente imposta na realidade indigena.

Foi um indio velho, patrono dessa escola, cedeu a casa dele para fazer essa
escola. As criangas precisavam ir para escola, aprender ler, escrever para se
defender. [...] A escola é um meio de eu fazer com que o meu aluno comece a
pensar seus valores culturais como também pode ser um meio [de] fazer com
que a minha crianca pense nao mais como indigena. S&o duas situa¢des muito
complicadas. Muitas vezes nds, os professores, estamos despreparados para
fazer com que esse aluno pense, como escola indigena, pense como um
ambiente de resgate cultural, um ambiente de comunicag¢éo, um ambiente de
repasse de conhecimentos, ndo somente por mim, professor, mas pelos
proprios ancides, a escola deveria ser esse espaco. (Professor Osias T. Pate
—RP).

No relato do professor Osias T. Pate € possivel identificar que, mesmo tendo avancos e
conquistas, a educacdo escolar indigena na EIEB Vanhecu Patté tem desafios diante dos quais
precisa estar sempre em busca de estratégias. O mesmo professor, que atua na escola como
orientador da lingua, traz uma longa reflexdo sobre o assunto que é confirmada pelo professor
Micael V. Weitsch4, orientador da cultura:

A gente precisa pensar, por exemplo, um modelo de escola, porque o indigena
tem a educacdo do Xokleng/Laklénd, aquela educagdo que ele aprende em
casa. A educacdo escolar seria um ambiente de aprendizado, de
conhecimentos ocidentais. Eu imagino que as coisas deveriam caminhar
juntas, o que muitas vezes ndo acontece.

[..]

Sobre a educacdo escolar indigena a gente ainda esta despreparado para
isso. Por exemplo, nds estavamos no conselho de classe falando sobre critério
de avaliagé@o que a gente criou, que 0s professores comegaram a criar. Eram
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todos critérios de escola ndo indigena. Participacdo, atividade em sala de
aula, prova, entrega de trabalhos. [...] eu estou exigindo da universidade que
ela me entenda como indigena, meu modo de ser, meu modo de pensar e meu
modo de aprender, s6 que chega no momento de avaliar o meu aluno, eu sendo
professor indigena, avaliar esse aluno indigena, eu acabo avaliando ele néo
como aluno indigena. [...] para eu entender a educacéo escolar indigena, eu
preciso me entender, eu indigena. Como que eu sou? Quem sou eu? Do que
gue eu gosto? Como que eu aprendo? O meu modo de aprender, meu modo
de fazer as coisas, acho que isso diferencia a escola indigena. (Professor
Osias T. Pate — RP).

Nés temos ainda muitas coisas que aprender. Todo dia a gente esta aqui,
conversa com nossos colegas e a gente tenta buscar uma resposta para certas
situagdes nossas aqui e a gente ndo consegue descobrir. Eu conversei com
Osias e falei que nossos professores ainda ndo estdo preparados para
trabalhar a pedagogia escolar indigena. Falar em educac&o indigena parece
que é normal, mas quando fala em pedagogia escolar, pedagogia mesmo, tem
muitas coisas que nés professores temos que aprender. (Professor Micael V.
Weitscha — RP).

As questdes levantadas pelos dois professores desafiam a légica de organizacdo do
sistema de educagcdo como um todo. A imposicdo de regras pelo Governo em relacdo ao
financiamento, calendario escolar, base curricular comum ja apareceu nos relatos anteriormente
transcritos dos professores Osias T. Pate e Rodrigues P. Reis. A formacéo dos que hoje atuam
na escola como professores e professoras se deu, justamente, neste sistema, seja na educacéo
basica ou no ensino superior. O desafio parece estar na necessidade de construir algo novo, o
gue um dos professores nomeia como pedagogia indigena que poderia estar embasada na
pedagogia decolonial como uma pedagogia de praxis critica que coloca “[...] en consideracion
otros modos de pensar, aprender y ensefiar que crucen las fronteras sociales, culturales,
disciplinares y civilizatorias.” (WALSH, 2009, p. 205-206). Uma pedagogia indigena a partir
da qual se organizasse um sistema de educacdo proprio (CONEEI, 2009 e 2016) e ndo ao
contrario como acontece hoje em que a educacdo intercultural, especifica e diferenciada esta
submetida ao mesmo regramento que todo o sistema educacional nacional.

Porém, enquanto a realidade do sistema educacional brasileiro ndo corresponde as
expectativas da educacgdo escolar indigena, considerando que a especificidade prevista em lei
fica submetida ao regramento dos sistemas de ensino municipais, estaduais e nacional que
regem todas as demais escolas, a comunidade da EIEB Vanhecu Patté vai buscando construir,
ampliar e fortalecer uma organizacgdo propria, mesmo que limitada pelo regramento externo.

Estava conversando sobre alguns avangos que a escola teve tipo
pedagogicamente, falando culturalmente. De trés anos para ca a escola deu
um salto, melhorou bastante [...] Os professores vieram a estudar, nds temos
um grupo agora que estdo estudando na UNIASSELVI e nos estdvamos
recém-formados da Federal.
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[..]

A gente sempre foi contra a dizer “a escola é diferenciada”’, mas nunca tinha
o diferenciado. Simplesmente porque na grade tinham disciplinas de lingua
Xokleng e de artes indigenas, ndo se tornava diferenciada. Isso era pouco
para nos. Agora tem mais coisas porque foram pedidos os orientadores da
lingua e da cultura. E um suporte que foi dado. (Professor Micael V. Weitscha
—RP).

Faz o balaio na escola, faz o artesanato na escola, faz o colar na escola. Nos
queremos uma escola diferenciada. Que tenha o que é nosso aqui dentro da
escola. (Professora Miriam V. Pripra — RP).

A partir dos relatos analisados vimos que a EIEB Vanhecu Patté tem caminhado na
dire¢do dessa educacdo que garanta que “0 filho estd aprendendo mais coisas, diferentes da
dele, mas junto com a dele” (Professora Miriam V. Priprd — RP). Isso se mostra evidente pela
revitalizacdo da lingua que permeia todo curriculo, pela valorizacdo de metodologias proprias
que caracterizam o andar do indio dentro da escola, pela formacéo e atuacao de professores da
prépria comunidade indigena e valorizacdo dos saberes e praticas tradicionais, pelos diversos
materiais produzidos no proprio idioma e que remetem as praticas ancestrais e de uma
autonomia, ainda que relativa diante de algumas situac¢des de regramento por parte do Governo,
em que a escola se organiza pedagogicamente com a participacao ativa da comunidade. Tudo
isso amparado legalmente, conforme Parecer CNE/CP n°13/2012. (BRASIL/MEC/CNE, 2012).
N&o tem sido um caminhar tranquilo e ha muito o que se conquistar (CONEEI, 2016), porém é
possivel verificar que o Povo segue na luta, na resisténcia, persistindo e valorizando cada

conquista o que nos leva ao Gltimo universo tematico a ser analisado em seguida.

44 FORCA, PERSISTENCIA E RESISTENCIA LAKLANO/XOKLENG:
REAFIRMACAO DA PRESENCA INDIGENA NO ‘VALE EUROPEU’

Resisténcia, para Freire (2000), é uma tatica de luta politica que serve para garantir a
sobrevivéncia, € 0 momento ou tempo em que o oprimido parece silenciar, mas na verdade
aguarda o momento certo para retornar a luta. A resisténcia deve ser, nas palavras de Freire
(2000, p. 37, grifos no original), junto da “[...] compreensdo do futuro como problema e na
vocacao para 0 ser mais como expressdo da natureza humana em processo de estar sendo,
fundamentos para a nossa rebeldia e ndo para nossa resignacéo [...]”. A esse conceito de
resisténcia cunhado em Freire (2000), é possivel pressupor que resisténcia sem forca e
persisténcia incorre justamente no risco de que o oprimido acabe resignado, ficando, assim,
inerte diante das situagdes limites. Além de resistir, € preciso ter forca para lutar e persisténcia

para ndo desistir. Diante das situacOes limites narradas, forca, persisténcia e resisténcia nos
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parecem caracteristicas evidentes do Povo Lakl&nd/Xokleng e por isso se convertem no quarto
e ultimo universo tematico de andlise. O que investigamos é de onde vem essa forca,
persisténcia e resisténcia? O que alimenta essa caracteristica? Como ela se evidencia?

Para responder a essas questfes, tomamos como base de analise quatro temas geradores
que se destacaram nos registros. O primeiro esta relacionado com a reafirmacéo da identidade
étnica. O segundo, diretamente ligado ao primeiro, se refere ao sentimento de orgulho
demonstrado a partir do reconhecimento do protagonismo indigena na historia, desempenhado
pelos ancestrais do Povo. O terceiro tema gerador que se destacou nos registros foi a ligacéo
que existe com a familia, o cuidado e preocupacdo que perpassa todas as geracdes. Desta
preocupacao e desejo de continuidade do Povo nascem estratégias de empoderamento e, entre
elas, a formacéo profissional que aparece com recorréncia, sendo este o quarto tema gerador de
andlise.

Identificamos, na histéria do Povo Lakland/Xokleng, trés grandes situacGes limites
decorrentes de aclBes antidialdégicas e processos coloniais que promoveram
desterritorializaces, reterritorializacbes e impuseram colonialidades em relacdo as quais o
povo permanece em luta. Discorremos sobre elas quando abordamos o primeiro universo
tematico desta analise: a chegada dos colonizadores ao Vale do Itajai, a chamada pacificacéo e
consequente aldeamento e a construcdo da Barragem Norte. L& evidenciamos as producdes das
colonialidades que persistem até os dias atuais. (QUIJANO, 2005).

Destacamos que, além dos prejuizos materiais e imateriais provocados pela chegada dos
europeus ao Vale, pelo aldeamento e, mais recentemente, pela barragem e que ndo tém solucéo
(DAGNONI, 2018) e do risco iminente de perda do idioma (GAKRAN, 2015 e GUEROLA,
2017), a imagem preconceituosa construida pela sociedade ndo indigena ndo se apagou com o
tempo. Persiste nos dias atuais e, em alguns momentos, os préprios indigenas chegam a negar
sua origem, sua identidade como sinalizou Dona Rosa K. Pripra no documentario:

Eu tenho um pequeno assim, 6, ele é mestico como ela ta dizendo. Ele diz, ele
assim, conversando com nos, ele diz: “eu ndo sou indio, eu sou alemao ” ele
diz. (Dona Rosa K. Pripra — DOC).

E Dona Ivonete V. Weitcha concorda;:

Como a dona Rosa tava falando n6s temo nossos indio que eles mesmo se
discrimina, né? [...] A gente invés da gente si valoriza, pra ndo perde a nossa
cultura, ndo perde nosso idioma, né? [...] Eu sempre falo isso pra ele: pra
que se tua mae é india e vocés mesmo, a gente mesmo se discriminando?
(Dona lvonete V. Weitcha — DOC).
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Sobreviver e ainda conseguir manter sua identidade étnica diante das situacdes limites
enfrentadas ndo deixam davidas quanto a forga, persisténcia e resisténcia desse Povo. As
memorias do dificil recomeco apds a inundacgéo provocada pela barragem, narradas com tristeza
e o fato de que, ha quase 40 anos a comunidade da/na Aldeia Bugio luta para fazer desse espaco
um lugar (TUAN, 1983) onde possam (com)viver a seu modo, sdo exemplos concretos e da
realidade atual que reafirmam a caracteristica dos Lakland/Xokleng e confirmam esse como um
universo tematico importante de analise.

Mesmo diante do preconceito e da imagem negativa que o ‘homem branco’ construiu
ao longo do tempo em relacdo aos indigenas, estes, em determinado momento da historia, se
percebem, se (re)descobrem sujeitos do processo. O relato presente em dois dos TCCs
analisados, indicam os anos 1990 como o momento em que os Lakland/Xokleng comecam a
participar de movimentos nacionais junto a outros povos indigenas e passam a olhar para si
mesmos de forma diferente:

[...] no inicio dos anos 1990 os Xokleng/Lakl&nd foram se conscientizando
sobre a importancia de sua lingua, seus costumes e conhecimentos
tradicionais, suas crengas, ou seja, da importancia e do valor de sua
identidade étnico-cultural. Esse processo levou a um interesse muito grande
de comunidade por tentar recuperar seus costumes, linguas, nomes, cantigas
e crencas que, ao longo do tempo, estavam sendo deixados de lado. Esta
recuperacao dos costumes e da lingua esta sendo realizada pela comunidade
com apoio dos idosos e dos professores. Isto significa que atualmente se vive
um processo de valorizagdo linguistica e cultural na comunidade Lakland.
(Micael V. Weitscha, 2015, p. 14 e Jair G. Crendo, 2015, p. 26 — TCC).

A luta desse Povo em relagdo aos processos coloniais ndo iniciou somente na época
mencionada e os registros histéricos demonstram que depois do aldeamento os indigenas foram
se apropriando dos habitos e costumes do ‘homem branco’, buscando conhecimentos e insercao
politica para defesa de seus interesses. (SANTOS, 1973 e WITTMANN, 2007). Esta € uma
realidade de varios “[...] pueblos indigenas, en este proceso de colonizacion de mas de 500
afios, [que] han sobrevivido por su capacidad de adaptacion y creatividad, asimilando elementos
externos que le han posibilitado su subsistencia.” (MALDONADO, 2014, p. 209). O que o
relato acima demonstra é a retomada consciente, intencional e planejada das questfes
identitarias do Povo que se (re)conhece, contrapondo a légica colonial homogeneizante
acentuada por um “[...] “desenvolvimento”, confeccionado segundo o modelo de “um sé
mundo”.” (SACHS, 2000, p. 356).

Ao situarmos este relato no contexto da legislagcdo brasileira, podemos tomar a
Constituicdo Federal de 1988 que responde positivamente aos movimentos indigenas

organizados desde a década de 1970 e reconhece o indigena enquanto sujeito de direitos,
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assegurando a possibilidade de manutencdo de sua cultura. O texto constitucional traz
mudangas “[...] de concepgoes juridicas hd muito tempo estabelecidas, fazendo com que a velha
pratica da assimilacdo cedesse lugar a proposicdo da afirmacédo da convivéncia e respeito na
diferenca.” (GRUPIONI, 2008, p. 72). Ainda no contexto legal, é na década de 1990 que a
educacdo escolar indigena comega a ter um lugar especifico na legislacdo educacional:
Diretrizes Nacionais para Educacéo Escolar Indigena de 1993, LDB/9394/96 e RECNEI/1998.

Parece-nos, assim, que, o Povo Lakland/Xokleng, participante dos movimentos e
discuss@es nacionais com outros povos indigenas, encontram, no periodo mencionado, respaldo
para reafirmar sua identidade étnica, sendo esta reafirmacdo uma das origens da forca,
persisténcia e resisténcia na luta contra a construcao colonial e preconceituosa da ideia de raga
que reduziu todos 0s povos originarios a categoria de ‘indios’. (QUIJANO, 2005). A identidade
é considerada um fator chave para a autoafirmacdo dos povos indigenas, sua cultura, tradicdes
ancestrais e valores que encaminhem para uma vida em harmonia com e no meio ambiente
(HIDALGO-CAPITAN; ARIAS; AVILA, 2014) que esta em consonancia com 0s principios
do Bem Viver (WALSH, 2009 e ACOSTA, 2016) e que os Lakldnd/Xokleng traduziram como
0 andar do indio.

A diferenca esta no que a gente apresenta ser. N6s temos uma identidade,
como todo povo tem, como toda cultura tem. Mas aquilo que a gente tem é
originario, vem primeiro. E a gente apresenta isso como algo que sempre foi
e hoje esta sendo esquecido. Entdo hoje a gente batalha para nao ser
esquecido. (Professor Leoni K. 1. Clendo — RP).

Até algum tempo atras muitos tinham vergonha de mostrar a cultura fora, s6
mostravam dentro da aldeia, em José Boiteux, Dr. Pedrinho ndo queriam
mostrar a cultura com vergonha, preconceito que sempre existia, até hoje
existe, mas eles estdo derrubando tudo. (Professor Jesaias V. Patté — RP).

A forca, persisténcia e resisténcia para se movimentar na busca por possibilidades de
superacdo parecem emergir justamente das situacdes limites que se impuseram na historia do
Povo. Na perspectiva de Freire (1987) é possivel explicar que essa emersao ocorre porque as
situacOes limites sdo a fronteira entre a total falta de possibilidades (o ndo ser) e a emergéncia
de outras possibilidades (o0 ser mais). Assim, ao reconhecerem a si mesmos como sujeitos
participantes da histdria, percebem o problema do preconceito em relacdo a identidade como
algo construido pela sociedade ndo indigena e, ao destacarem o problema da realidade em que
estava submerso, passam a se movimentar no desenvolvimento de atos limites para
(re)construir/transformar a realidade.

Ent&o ele veio trazendo forgas e cada vez mais esse sofrimento vem trazendo
forcas pra nds, dos nossos avos que foram, dos nossos pais que foram.
(Professora Miriam V. Pripra — DOC).
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E a gente vé que a juventude, hoje, se identifica como Lakl&nd/Xokleng. E
muito forte isso dentro deles. E eles: “néo, eu sou Laklano/Xokleng ™. E um
resultado. E eu acredito que a gente vai conseguir ir mais além daqui.
(Professor Osias T. Pate — RP).

Descobrem nas batalhas vencidas e nas lutas iniciadas no passado e que ainda persistem,
enfrentadas por aqueles que “ja ndo existem mais ”® a inspiragéo e referéncia para que as novas
geracOes persistam, fazendo valer a pena, mantendo e ampliando cada conquista. Acosta (2010,
p. 6) afirma que por meio das “[...] luchas de resistencia y de propuesta se fueron construyendo
alternativas de desarrollo e incluso alternativas al desarrollo, como lo es el Buen Vivir [...]”.

Essa forca que a professora estd perguntando vem da geracdo, porque a
nossa geragdo é uma geracdo que resiste as coisas, resiste ao sofrimento,
resiste @ maldade que os outros fazem, causam. Como 0 governo esta
causando pra nos. Que o sofrimento nosso ainda n6s tamos resistindo ainda.
Isso j& vem da geracgdo. (Cacique Caruzo T. Patté — DOC).

Aquele l& batalhou, ele lutou, isso fica na nossa mente. Ele ndo viu, ndo
conseguiu fazer aquilo que ele queria, mas nés que ficamos vamos conseguir.
E assim isso a gente vai passando pros filhos. Em casa quando a gente
conversa com eles, daqui a pouco eu ndo vou existir mais, mas eu té fazendo
isso pra comunidade, t6 fazendo aquilo pra comunidade, quando vocés
crescerem, ou pra aquele que ja é adulto, tu faz pro teu filho. [...] aquilo vai
dando forca, vai criando for¢ca com aquilo que o mais velho, o pai, 0 avd
passou pra gente [...] como o falecido Paulo, quando ele vinha conversar com
nos aqui na escola, ele falava isso pras criangas: “eu talvez ndo vou existir
mais, mas eu té passando essa histéria pros professores, eles vao passar pra
vocés da maneira que eu t6 contando, vocés vao lembrar um dia que eu
cheguei aqui na escola e contei isso pra vocés. ” [...] E isso que traz forca pra
nos, que eles foram, mas eles deixaram um legado pra nés e quando nés
lembramos daquela fala, ele da uma resisténcia. (Professora Miriam V.
Pripra — DOC).

A gente é muito sentimental, essa valorizacdo de sentimentos de querer
guardar, preservar a memoria dos nossos avés, nossos pais, é que fortalece.
Ndo deixar esquecer ou morrer. [...] Eu vejo que o sentimento que tem de
guardar a memoria do meu avd, da minha avo, dos meus antepassados é que
estimula cada vez mais a gente a buscar e lutar pelo que é nosso. (Professora
Josiane Tschucambang — RP).

A gente ouve muito nas historias e nas conversas que a gente tem com 0s
anciaos que essa forga j& vinha dentro deles mesmo, porque no passado
haviam muitas batalhas entre tribos, entdo isso veio como se fosse uma
identidade de nds mesmos. [...] E essa forca de resistir ela parte de dentro de
nos, como indigenas. Tudo aquilo que vivemos, tudo aquilo que passamos de
uns anos para cé, de muito tempo para cé € uma resisténcia nossa mesmo, de
caracteristica, eu acredito assim. (Professor Leoni K. I. Clendo — RP).

76 Essa expressdo € muito utilizada e se repete varias vezes no documentario, principalmente nas falas do Sr. Ivo
e de Dona Cocta e se refere as pessoas que ja morreram.



202

A identidade étnica reafirmada por meio do (re)conhecimento da histdria passada e
vivida pelos antepassados alimenta também um sentimento de orgulho que permite fazer frente
ao preconceito da sociedade ndo indigena. O sentimento de orgulho que aparece nos diferentes
registros analisados nao é o que equivaleria a soberba ou arrogancia, mas sim o sentimento de
satisfagdo consigo e com o fato de sentir-se parte de algo que tem importancia. O indicador é o
reconhecimento do seu papel, do seu valor na histéria. Um sentimento que aparece, por
exemplo, quando Nita Freire (2000) descreve a forma como Paulo Freire se sentia em relacao
a ele mesmo pelo avango que acreditava estar conseguindo na tentativa de “limpar os pulmdes
dos quase 40 anos nos quais fumara 3 macos por dia”. De acordo com Freire (2000, p. 25),
Paulo “Falava orgulhoso aos amigos dessa sua faganha.” Ou ainda na transcrigdo que Paulo
Freire faz do depoimento de um jovem operario, morador de uma favela, que deixou de sentir
vergonha por sua condi¢éo:

Agora, dizia, me orgulho de n6s todos, companheiros e companheiras, do que
temos feito através de nossa luta, de nossa organizacdo. N&o é o favelado que
deve ter vergonha da condigdo de favelado mas quem, vivendo bem e fécil,
nada faz para mudar a realidade que causa a favela. Aprendi isso com a luta.
(FREIRE, 2000, p. 38).

Ao invés da vergonha ou do medo de assumirem sua origem, descrita nos depoimentos
anteriores, passam a sentirem-se orgulhosos de serem, como eles mesmos se reconhecem,
guerreiros e 0s Unicos representantes dessa etnia que ainda existe. Esse orgulho aparece em
diferentes registros, exemplificados pelos trechos a seguir:

O objetivo deste projeto € intensificar os valores para esta e as geracdes
futuras que somos unicos desta etnia, uma heranca dos antepassados que
deixada como legado de um povo forte e guerreiro. (Projeto Pedagdgico para
0 ano de 2017 — DP).

[...] a forca desse povo veio da alta estima que eles tém de n&o querer perder
aquilo que eles sdo. [...] buscaram meios para se fortalecer, para ao invés de
ser vencidos, serem vencedores. (Professor Rodrigues P. Reis — RP).

[...] eles resistem porque isso esta neles, essa resisténcia. Porque eles tém
formas para lidar com a situacdo, mesmo das mais adversas possiveis, de
transpassar isso. A gente olha para o historico deles, eles sdo guerreiros,
resistentes por natureza. [...] S&o donos de opinido, da forma de pensar, é
muito dificil de controlar um Lakland/Xokleng porque isso esta dentro deles.
Eles tomam decisdes proprias. [...] A gente observa que pouco o SPI
conseguiu fazer com que eles se tornassem ocidentais, com ideias ocidentais.
[...] conseguiram preservar, apesar de tudo que aconteceu, do massacre, toda
avioléncia que houve contra eles tentando interromper a questao cultural, ou
filosofica também, enfim. [...] Eles continuam tendo aquele modo de ser, o
modo de pensar, 0 modo de ver o mundo, sua maneira indigena de ser, o modo
de pensar a natureza. Eles ainda sdo muito ligados a esse mundo cosmoldgico
gue os norteiam. [...] Se eles ndo fossem guerreiros talvez nem existiriam hoje.
(Professor Osias T. Pate — RP).
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A forga, persisténcia e resisténcia em permanecer em luta, manter a propria identidade
e reconhecer o préprio valor na histéria estdo relacionadas também com a ligacdo com a familia
cujo indicador é a continuidade do Povo. Essa ligacéo € descrita tanto pelos lagos afetivos com
0s ascendentes, sejam pais, maes, avls ou 0s ancestrais que ‘vieram do mato’ e representam a
memoria, a historia, a cultura, a identidade indigena, como também pelos lagcos com filhos,
filhas, netos e netas que representam o futuro. Aqui, a potencialidade para o ato limite em busca
de superar processos de colonizagdo e invisibilizacdao esta na consciéncia de um “[...] futuro
como problema e ndo como inexorabilidade. E o saber da Histéria como possibilidade e no
como determinagdo. O mundo ndo é. O mundo esta sendo.” (FREIRE, 2000, p. 36, grifo no
original). E, se 0 mundo est4 sendo, é possivel e necessario intervir, agir, transformar esta
realidade, pois é “[...] desde esta perspectiva de lucha de existencia que se construye lo que las
comunidades Ilaman el bien estar colectivo, lo que implica estar bien con uno mismo y con el
resto: la familia, la comunidad, la sociedad, los ancestros, la naturaleza.” (WALSH, 2009, p.
223).

Eles tém uma forga quando veem mais criangas nascendo! Onde vai ficar esse
pessoal quando essas criangas crescerem? Além desses jovens que ja estdo
casando, ja esta vindo mais criangas e mais criangas... onde vai ficar esse
pessoal? Ent&o isso cria uma forga... porque o Xokleng, ele é assim, ele faz
de tudo para o filho. N6s, Xokleng, damos o melhor para o filho. Onde ele vai
morar? Onde ele vai ficar? (Professora Miriam V. Pripra — RP).

Entdo n6s sofremo, hoje eu nao quero ver meus filho, meus neto sofre, é por
isso que eu ensino meus filho, quando eu t6 doente dai € que ensino mais 0s
meus filho. Quando eu vivia no hospital eu disse: meus filho quando a mae
morre, quando a vO morre vai acaba. Entdo vocés tém que aprende ja, pra
que esse ai ndo acaba. (Dona Cocta C. Clendo — DOC).

Vem mais da questdo dos nossos antepassados. Dos que se foram e os que
ainda existem. Eu me inspiro bastante no meu avd. Meu avd conta bastante
essas historias. A gente leva forca por causa desses que ainda estao vivos,
porque foi uma batalha em tanto para eles chegarem nessa idade para tentar
enfim descansar um pouco. (Professor Jesaias V. Patté — RP).

Esta relacdo com a histéria passada e a preocupa¢do com o futuro da comunidade
indigena possibilitam fortalecer e reafirmar a identidade étnica e alimentam um sentimento de
pertencimento que favorece transformar o espaco em lugar, tanto fisica quanto simbolicamente,
onde as experiéncias culturais tém a possibilidade de se constituirem em territorialidades
compreendidas em um contexto relacional que se ddo em um territorio, mas nao se limitam a
ele. Ou seja, extrapolam os limites geograficos do espaco, principalmente pelas
multidimensionalidades possiveis quando se estabelecem vivéncias interculturais e simétricas.
(TUAN, 1983; RAFFESTIN, 1993; HAESBAERT, 2006). Assim, além das relagdes internas
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que alimentam a forga, persisténcia e resisténcia, o contato com os conhecimentos da sociedade

ndo indigena por meio da educacao escolar e a formacao profissional que ocorre pelo acesso ao

ensino superior, também foram apontadas como possibilidades de ocupar espacos sociais e

politicos dentro e fora da TII/SC.

Entdo essa forca que a gente tem de ainda, depois desse contato, € usar ao
nosso favor tudo que foi imposto um dia, hoje a gente usa ao nosso favor. Foi
imposto que deveria de ndo aprender a lingua materna na escola e somente a
lingua portuguesa. Entdo usar isso que a gente aprendeu, a lingua
portuguesa, a falada e a escrita, para estar buscando o nosso beneficio, as
leis, os direitos que tém. Usar essas armas que eles nos deram achando que
iria... Como hoje se diz, que indio que é indio tem que morar 14 no mato, essas
coisaradas. Se eles deram essa oportunidade, na verdade, para gente estar
buscando e debatendo de igual para igual. Eles acharam que estavam fazendo
o mal, mas eles deram as armas para nos de lutar, de buscar, de igual para
igual. (Professora Josiane Tschucambang — RP).

Depois do contato, da colonizacao, eles tinham que ter uma ferramenta para
poder se defender. Antes eles eram bem massacrados, ndo pegavam um papel,
ndo sabiam ler, nem escrever, eram massacrados pela escrita. Essa era a
necessidade deles aprenderem a ler, escrever para poder se defender também.
(Professor Jesaias V. Patté — RP).

[...]Jantes matavam nds com armas de fogo, né? Hoje eles matam nds, o
proprio Governo, as autoridades, matam nos através de caneta. Tentam matar
nos. [...] mas nos resistimos eles, como resistir eles? Usando a maneira deles.
[...] Entdo, como eu t6 falando dessa resisténcia que nés temos, dos mais
velhos que foram, o que que eles fala pra nos assim: “bota os filho de vocés
estuda, estudem vocés.” O que trouxe eu estudar foi de ver as pessoas da
comunidade sofrendo. [...] Precisa de professor, mas ndo tem, os indios nédo
sdo formados, como que eles querem? [...] ndo, entdo nds vamos estudar.
Fomos pro magistério. (Professora Miriam V. Pripra — DOC).

Os registros apresentados evidenciaram que a forca, persisténcia e resisténcia do Povo

Lakland/Xokleng em relacdo aos processos coloniais longos e violentos tém relacdo com a

reafirmacdo da identidade étnica, com o reconhecimento do seu papel na histéria, com a

esperanca de continuidade do Povo. Para isso lutam cotidianamente para ocupar espagos sociais

e politicos dentro e fora da Aldeia, buscando se apropriarem dos conhecimentos e modos de se

relacionar e estar no mundo da sociedade ndo indigena por meio de uma convivéncia

intercultural.

En si, la interculturalidad intenta romper con la historia hegemonica de una
cultura dominante y otras subordinadas y, de esa manera, reforzar las
identidades tradicionalmente excluidas para construir, tanto en la vida
cotidiana como en las instituciones sociales, un con-vivir de respeto y
legitimidad entre todos los grupos de la sociedad. (WALSH, 2009, p. 41).
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No conjunto, 0 que se percebe é que essa forca, persisténcia e resisténcia resultam de
um modo peculiar de ser, estar, conviver e crer, ou seja, do andar do indio. Um andar cujo
caminho precisa ser trilhado, ja que ndo pretende seguir 0s passos, 0S ritmos, os modos do
andar do branco. O Povo que vive na Aldeia Bugio reconhece e se orgulha do seu passado, de
seus ancestrais, do “indio que veio do mato”, mas nao quer o retorno a esse passado e sim uma
vida no presente com dignidade e garantia de futuro para as novas geragdes e que rompa com a
visdo Unica de um paradigma ocidental que imp&e um s6é modo de viver (MACAS, 2014) e de
‘desenvolvimento’. (SACHS, 2000 e ESTEVA, 2000).

Hoje nos ja acostumamo, eu digo que hoje nds tamo acostumado té dentro de
uma casa, temos nosso fogao a gas, temos. Mas naquele tempo ndo era assim.
A minha mae ndo era assim... (Dona Adelaide A. Patté — DOC).

N&o é porque nds somos indios que eu ndo posso ter roupa, eu nao posso ter
carro. (Professor Jair G. Crendo — RP).

Na construcdo desse caminho por onde percorre o andar do indio, a comunidade
reconhece na educacdo escolar indigena um papel essencial pela possibilidade de articular os
conhecimentos e saberes indigenas, com os conhecimentos e saberes da sociedade no indigena
promovendo, desta forma, a interculturalidade na perspectiva decolonial apontada por Walsh
(2009). Além disso, por meio da escola e das relacbes que ela estabelece no territorio, a
comunidade ganha também visibilidade e reconhecimento para alem da TI1/SC.

A escola também ajuda bastante porque a escola trabalha em parceria com a
cultura, ai como vem muita visita, ja vem conhece ali, conhece a escola. D&
um foco porque tem muitas criangas ai fora que acha que o indio vive s0...
como é? N&o..., mas ja evoluiu bem, bem bastante ja, meu Deus. [...] Eu vou
conta uma experiéncia que a gente teve ha algum tempo que foi a traducao
do hino nacional na lingua. Os alunos cantam, a gente comegou a sair com
eles e fazer as apresentagdes com o hino nacional. Muitos 14 [fora da TI1/SC]
ficam interessados “quero que eles mostrem como que é na lingua deles”. Até
as apresentacdes que a gente faz mostrando como que aconteceu, essas coisas
é que chamam a atencdo. A escola mesmo é o foco, todo mundo vé, todo
mundo olha, é muito importante para mim, no meu ponto de vista. Acho que
é por causa disso que a gente recebe muitos convites de fora, por causa disso.
(Professora Lenise S. F. Patté — RP).

A educacdo escolar indigena intercultural, bilingue, especifica e diferenciada se
configura, para o Povo Lakldnd/Xokleng da Aldeia Bugio/TIl em particular para este estudo e,
pode-se inferir, para toda TII/SC, como instrumento potente de ser utilizado para fortalecer o
andar do indio e romper com processos de colonizacdo, contribuindo para que a
(re)territorializacdo do Povo se dé na perspectiva dos principios do Bem Viver, pois:

e Articula os saberes ancestrais que fortalecem a identidade indigena com os saberes da

sociedade ndo indigena que instrumentalizam o Povo na luta e defesa de direitos e
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exercicio da cidadania. Trabalha, assim, em uma perspectiva intercultural que visa a
sintese cultural e ndo a conquista ou a invasdo (FREIRE, 1987 e WALSH, 2009);
Serve de instrumento para revitalizacdo e registro da lingua, da cultura e da histéria
indigenas, cumprindo seu papel especifico e diferenciado (LUCIANO, 2011 e
PALADINO; ALMEIDA, 2012);

Se constitui em lugar (TUAN, 1983) de encontro onde a comunidade celebra e reflete
sobre datas importantes para 0 Povo como a Semana dos Povos Indigenas em abril e
setembro como momento de reflexdo sobre o contato ou pacificacdo, o que reforga o
vinculo entre a escola e o territdrio, vindo ao encontro da esséncia da escola indigena
de ser comunitaria (PALADINO; ALMEIDA, 2012) e confirma sua potencialidade em
promover reterritorializacdes (HAESBAERT, 2006 e RAFFESTIN, 1993);

Se constitui como lugar em torno do qual outros lugares vao se configurando,
transformando o espaco em territdrio, ou seja, territorializando por meio da intervencgéo
intencional e planejada com intuito de reunir o Povo em prol da realizac&o de desejos e
lutas de interesse de toda a comunidade (HAESBAERT, 2006; ABRAMOVAY, 2006
e MACAS, 2014);

Abre possibilidades para que a comunidade acesse 0 ensino superior, formando
profissionais em areas importantes como saude, educacéo, direito, etc., ampliando seu
escopo de atuacdo e promovendo uma educacdo vinculada a um projeto transformador,
libertario (LUCKESI, 1994 e FREIRE, 1987) e também decolonial (WALSH, 2009) ja
que se converte em ponte para acesso a espacos e lugares onde predomina a presenca
da sociedade ndo indigena;

Estabelece parcerias com organizacdes e instituicbes que atuam com projetos
educacionais e formativos com importantes impactos para todo o territério e,
consequentemente, para a vida das pessoas como a Trilha da Sapopema, ASIE/UFSC,
Centro Cultural, Casa do Artesanato, Seguranca alimentar Xokleng, entre outros, o que
atende aos interesses legitimos do Povo (LUCIANO, 2011) e, sendo estas parcerias
pautadas em relagGes simétricas (RAFFESTIN, 1993), realizam um projeto cujos
principios se aproximam do Bem Viver (WALSH, 2009; ACOSTA, 2016; MACAS,
2014);

Se configura em espaco de atuagéo profissional e consequente geracdo de renda ocupado

pela propria comunidade indigena, contribuindo para que a escola se converta em
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possibilidade de romper com a historica funcdo desumanizante de opressao, exploracao,
submisséo e violéncia com que foi criada pela classe dominante (FREIRE, 1987);

e Desenvolve projetos e eventos proprios por meio dos quais recebe toda a comunidade
indigena e a sociedade ndo indigena na escola e participa de projetos e eventos fora da
TII/SC, fortalecendo a cultura e identidade do Povo interna e externamente,
contribuindo para romper com preconceitos e promovendo a interculturalidade,
evidenciando a presenca dos principios carateristicos do Bem viver: relacionalidade que
reconhece a interdependéncia entre todos os elementos; correspondéncia que busca uma
forma harmoniosa e qualitativa de estabelecer relagdes; complementaridade que
compreende que nada existe ou pode sobreviver de maneira isolada ou individualista;

reciprocidade como o equilibrio entre a identidade e a diferenca (WALSH, 2009).

Cada acdo descrita acima decorre de uma educacéo dialogica que, na perspectiva de
Freire (1987), é a educacdo como pratica da liberdade. No caso do Povo Lakland essa educacéo
tem contribuido, como um dos instrumentos, para que fortalecam a sua identidade étnica-
cultural junto da prépria comunidade e percebam o preconceito étnico-racial presente na
sociedade ndo indigena como um tema problema possivel de ser combatido, assim como as
demais colonialidades construidas ao longo da histéria com base na ideia de raca. (QUIJANO,
2005). Nessa acdo consciente e intencional por parte do Povo indigena, o (re)encontro com a
sociedade ndo indigena apresenta possibilidades de um encontro intercultural feito com base
em acOes dialdgicas quando se estabelecem projetos em parceria a partir das necessidades e
anseios do proprio Povo, elaborados e desenvolvidos conforme o andar do indio. Reside nesse
(re)encontro do Povo com a prdpria identidade e do Povo com a sociedade ndo indigena a
(re)construcdo desse caminho que, pautado nos principios do Bem Viver e da interculturalidade
(WALSH, 2009; ACOSTA, 2016 e MACAS, 2014), levam ao encontro de inéditos viaveis e
realizam a funcdo ontoldgica do ser mais, em um processo complexo e continuo (néo linear) de
conscientizacdo compreendida ndo como a simples tomada de consciéncia, mas sim como o

posicionamento critico diante da realidade. (FREIRE, 1987).

45 TERCEIRA SINTESE

Antes de encerrarmos a analise e passarmos para as consideracdes finais, apresentamos
a sintese do capitulo, procedimento este ja adotado nos dois capitulos anteriores. Destacamos

que nossa maior preocupacdo e cuidado foi a de evidenciar a presenca dos sujeitos participes
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da pesquisa por meio da transcricdo da voz e dos registros que pronunciam, denunciam e
anunciam o mundo de forma que seja possivel perceber que sdo sujeitos em constantes
processos de decolonizacao.

Quatro universos tematicos que se originaram dedutivamente a partir dos préprios
sujeitos e registros permitiram organizar e sistematizar a anélise de forma dial6gica, com base
em temas geradores materializados em dimensdes e expressdes da realidade. O ponto central
que suleou a analise foi 0 povo Lakland/Xokleng e/fem processos de decolonizacéo a partir da
EIEB Vanhecu Patté, lugar de onde irradiaram as leituras.

O primeiro universo temético se constituiu pelas situacdes limites e producles de
colonialidades resultantes das acfes antidialégicas que tiveram como marcos histéricos a
chegada dos imigrantes europeus ao Vale do Itajai, o consequente aldeamento que restringiu
ainda mais o territorio e alterou significativamente os modos de ser, estar e conviver dos
Lakladnd, e ainda a construcdo da Barragem Norte que pode ter minimizado os prejuizos
causados pelas enchentes no Vale do Itajai, mas causou e ainda causa danos materiais e
simbolicos para toda comunidade na TII/SC. Observamos que as colonialidades do ser, do
poder, do saber e do crer foram produzidas a partir das acGes antidialégicas da conquista,
invasédo cultural, manipulacéo e diviséo.

Depois de trazer os relatos e dados sobre os violentos processos coloniais de
cerceamento de liberdades, invisibilizacdo, discriminacdo e morte justificados pela sociedade
ndo indigena como necessarios para promover ‘desenvolvimento’, os registros apresentados
relatam sobre as possibilidades de organizacdo da vida na Aldeia Bugio/T1I nos dias atuais, 0s
desafios e situacdes limites presentes nesse territério. A demarcacdo da Terra ainda em litigio,
indenizagOes pela construgdo da Barragem Norte ainda pendentes pela auséncia do estudo de
impacto ambiental, terra pouco fértil e poucas oportunidades de trabalho e renda dentro da TlI,
além dos prejuizos culturais e risco de perda do idioma.

Ainda assim, o Povo Lakl&nd/Xokleng vem conseguindo resistir e persistir o que nos
leva ao segundo universo tematico para conhecermos os modos de ensinar, aprender e conviver
na Aldeia Bugio/TIl e a reparar no andar do indio, buscando compreender de que forma a
comunidade organiza suas relagbes e intervém no mundo. O andar do indio se revelou
fundamento para a vivéncia de saberes e experiéncias em comunidade pautada em acdes
dialdgicas como a unido, a organizacao, a co-laboracéo e a sintese cultural que acabam por
remeter aos principios do Bem Viver da reciprocidade, correspondéncia, relacionalidade e
complementaridade. A peculiaridade do andar do indio estd no aprender fazendo, estando

junto, caminhando com a partir de relagdes simétricas estabelecidas no territorio.
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Estas relagcbes extrapolam os limites da TII, trazendo para dentro parcerias que
contribuem na producdo de conhecimentos e tecnologias que, adaptadas a realidade local,
contribuem para melhorar as condi¢cdes de vida da comunidade. As parcerias externas se
configuraram como o segundo tema gerador desse universo tematico, pelos impactos que
causam tanto em aspectos individuais quanto para a comunidade. S&o parcerias que, ao se
aproximarem do andar do indio, estabelecem a troca de conhecimentos por meio de
experiéncias interculturais que vao impregnando de sentido os espacos, cada vez mais
identificados com a historia e cultura do Povo.

Os projetos desenvolvidos por meio dessas parcerias envolvem sempre, em alguma
medida, a EIEB Vanhecu Patté, de onde irradiam ac¢des para todo o territdrio e comunidade. A
presenca da escola na Aldeia Bugio se configura no terceiro universo tematico e, a partir dela,
como lugar de referéncia para o Povo, foram analisados os temas geradores relativos a
revitalizacdo da cultura, histéria e idioma, a participacdo da comunidade nas a¢des da escola e
a influéncia do Estado que regula o sistema educacional e se mostrou, em varios aspectos, um
empecilho para a concretizacdo da parte especifica e diferenciada prevista em lei.

Reconfigurando a origem colonial da escola, 0 Povo Lakldnd tem, cada vez mais,
assumido esta instituicdo como uma possibilidade de assungdo, de ‘ser mais’, de viver a
interculturalidade e de buscar a superacdo dos processos coloniais que inclui o
(re)conhecimento da sua presenca passada, presente e futura na Regido por parte do Governo e
da sociedade como um todo. Junto ao reconhecimento dessa presenca vem o reconhecimento e
a garantia para que possam manter e fortalecer os modos de vida préprios e a sua identidade
étnica. Como vimos, para cumprir com essa funcéo, a escola atua fortemente na revitalizagéo
da historia, cultura e idioma Lakland, expandindo suas acGes para todo o territério e além dele,
ampliando os tempos, espacos e lugares em que a presenca indigena se faz sentida e percebida.
Para isso, criancgas, adolescentes e jovens sao incentivados a participar de eventos e ocupar
espacos de discussdo dentro e fora da TIlI, pois a comunidade entende que o futuro depende do
engajamento desta nova geragédo na luta pelas causas indigenas.

Essa forca, persisténcia e resisténcia Lakland/Xokleng que, mesmo diante de longos e
violentos processos coloniais, reafirma a presencga indigena no Vale que se denomina ‘Europeu’
¢ 0 quarto e ultimo universo tematico analisado que tem como temas geradores a revitalizagao
e fortalecimento da identidade étnica, o orgulho pelo reconhecimento do seu papel e
contribuicdo para a historia, a ligacdo com a familia que se traduz como continuidade do Povo
e a formacéo profissional que amplia os espacos sociais e politicos que podem ser ocupados por

indigenas Lakland dentro e fora da TII.
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Ao observarmos a analise de cada um dos temas geradores desse quarto universo
tematico é possivel evidenciar a inter-relacdo entre eles, bem como com 0s demais universos
tematicos. Isto porque a forca, persisténcia e resisténcia fazem o enfrentamento das situacdes
limites e impulsionam o Povo para a sua superacdo, tendo em vista um modo peculiar,
estratégico de ser, estar e conviver no/com o mundo que incorpora saberes e tecnologias como
instrumentos de luta. Assim, o “indio que veio do mato” ndo abandona o andar do indio, na
aldeia e/ou em seus diferentes tempos, espacos e lugares, como por exemplo na EIEB Vanhecu
Patteé, na Casa da Cultura, templos religiosos, moradias, etc., mas busca articular, em relac6es
simétricas, os diferentes saberes e fazeres para atender aos interesses legitimos do Povo e/em
processos de decolonizagdo e promocgao de outras perspectivas de desenvolvimento.

Neste sentido, ao final da jornada investigadora pudemos visualizar e identificar
juntamente com os envolvidos na sua construcdo, quatro elementos/principios capazes de
articular e promover possibilidades de superacdo a historicos processos de colonizacdo e
construcdo de outras perspectivas de desenvolvimento para/no territorio Lakland da Aldeia
Bugio/TIl no Vale do Itajai/SC: a) Saberes dos ancifes e ancids/Sabedoria ancestral; b)
Idioma/Unidade do Povo; c) Espacos e territdrios educadores/Territorializacédo; d)
Saberes Curriculares/Aprendéncia com significado e em comunidade. Estes sdo

apresentados e discutidos nas consideracfes a seguir que finalizam este texto em tese.
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5 (IN)CONCLUSOES: ENCERRANDO ESSA CONVERSA PARA ABRIR NOVAS
POSSIBILIDADES

O meu valor é esse: eu ensino meus filho pra que o meus filho
aprende, pra que o dia ndo acabar esse aqui quando eu faltar aqui,
nado é pra terminar esse aqui. [...] Entéo esses balainho aqui foi meu
filho que fez esses balainho aqui, tudo meus filho sabe tranca.

Coct& Camlem Clendo — Ancid Aldeia Bugio

Dona Coctd Camlem Clendo reconhece o valor dos conhecimentos que ela carrega
consigo mesma e que fazem parte de um saber ancestral que precisa ser repassado para as novas
geracOes para que a comunidade indigena permanega unida a partir da sua identidade étnica e
cultural. Chegamos ao final da tese com a esperanca de que os saberes, os modos de ser e
conviver aqui registrados e as reflexfes suscitadas possam contribuir também para ndo deixar
“acabar esse aqui”, ou seja, sirva de instrumento de disseminagdo para além da Terra Indigena
Ibirama dos processos educadores na Aldeia Bugio e os impactos para aquele territorio.

Para circunscrevermos esse percurso de pesquisa, delimitado por um tempo, um espaco,
um lugar e uma metodologia préprios da academia, vamos retomar os objetivos para
verificarmos em que medida foram alcancados e, entdo, buscarmos responder as perguntas de
pesquisa, que indagavam acerca da origem da forca, persisténcia e resisténcia do Povo
Lakl&nd/Xokleng diante dos processos coloniais a que foram submetidos, da percepcdo da
comunidade escolar da EIEB Vanhecu Patté sobre possiveis relagdes entre questbes vinculadas
ao territério, ‘desenvolvimento’ e educacdo na TI1/SC e, por fim, como e por que essa educacéo
escolar indigena intercultural, especifica, diferenciada e bilingue se configura como
possibilidade de articular e fomentar processos de/para decolonizagdo e promocgéao de outras
perspectivas de ‘desenvolvimento’ e construcdo de novas territorialidades para esse Povo, seu
territorio e, por extensdo, para a regido do Vale do Itajai.

Estas questdes estdo vinculadas a problematica histérica do Povo Lakland/Xokleng
e/em processos de decolonizagdo. Sua sobrevivéncia e presenca desafiam a sociedade nédo
indigena e o Estado a se reconhecerem como pluriétnicos, contrapondo a ideia de Estado Nacéo
que incidiu para/na invisibilizacdo dos diferentes povos, suas multiplas culturas e diversas
linguas que coabitam o territorio brasileiro. Pautado nesse contexto, o objetivo geral de nosso
estudo buscava identificar tempos, espacos e lugares nos processos de educacgdo escolar

indigena intercultural e diferenciada desenvolvidos a partir da EIEB Vanhecu Patté/Aldeia
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Bugio/TIl, enquanto elementos e principios articuladores e promotores de possibilidades de
superacao a histdricos processos de coloniza¢do do Povo Lakland/Xokleng/SC na construcao
de outras perspectivas de desenvolvimento para/no seu territorio e regido do Vale do Itajai.

Neste sentido, a andlise dos registros revelou diferentes e valiosos elementos que
impulsionam os processos educacionais na EIEB Vanhecu Patté. A revitalizagdo da cultura,
historia e lingua indigenas, a identidade étnica, o protagonismo dos estudantes, a formagéo
profissional, a participacdo dos ancides e ancids, os modos da educacdo indigena, os lacos
familiares, o curriculo diferenciado, a fé e os projetos externos sdo exemplos de elementos que
dinamizam a atuacdo da escola na Aldeia Bugio. Diante deste universo buscamos identificar
aqueles que seriam vitais para a superacdo aos processos de colonizagéo e para construcao de
outras territorialidades e perspectivas de ‘desenvolvimento’ naquele territorio e para além dele.
Para tanto, nos questionamos: Quais seriam elementos fundantes? Em que medida a retirada de
determinado elemento alteraria o contexto do conjunto? Quais elementos vém da comunidade,
passam pela escola e voltam para a comunidade problematizados, ressignificados e vice-versa,
num continuo movimento de re-construgdo?

A partir destas questdes, foi possivel sumarizar o identificado nas investigacdes na
forma e nimero de quatro elementos cuja presenca se apresenta como vital para que a escola
integre e corresponda as expectativas, necessidades, sonhos e desejos da comunidade e que, em
alguma medida, abarcam os demais elementos: S&o eles: Saberes dos ancides e ancias,
Idioma, Espacos e territorios educadores, Saberes curriculares. Em que pesem as multiplas
interpretacdes e subjetividades de uma analogia, optamos por relacionar cada um dos elementos
identificados nos processos educacionais investigados com os quatro elementos da natureza
essenciais para que haja vida no Planeta Terra: Fogo, Ar, Terra, Agua. Utilizando essas
analogias, ressalvadas suas possiveis limitagcdes, entendemos que elas podem contribuir para
ilustrar a forma como reparamos e interpretamos cada um dos elementos, compreendendo que
constituem um todo e que o sentido de sua existéncia € relacional. Para além da sumarizacao
dos elementos, foi possivel identificar principios, ou seja, fundamentos subjacentes e/ou
vinculados a cada um deles e de modo concomitante ao seu conjunto.

Os Saberes dos ancides e ancias sao como o Fogo que aquece, cujo calor e luz
revitaliza a identidade, cultura e a historia do Povo. Em volta do Fogo os ancides e ancias
contam historias, reacendem memdrias e reavivam a cultura Lakland. Seu principio se funda,
revela e corporifica na Sabedoria ancestral de contar a historia e compartilhar conhecimentos
para fortalecer e revitalizar a cultura do Povo. Nos momentos de encontro entre eles, que

guardam na memdria as historias e 0s modos de ser, estar e conviver no mundo de seus
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antepassados, com as geragOes mais jovens, 0 passado se reconcilia e ressignifica com o
presente, mirando o futuro. Estes momentos ocorrem principalmente nos preparativos para 0S
eventos de abril e setembro e incluem a ida dos ancifes e ancids a escola, como também o
encontro em outros espacos da Aldeia Bugio e da TII. Os saberes ancestrais ocupam um lugar
de destaque e honra no curriculo da escola Ihe conferindo dignidade e arcabouco, pelos quais
0s mais jovens fortalecem a propria identidade e levam para além da escola e da TII estes
conhecimentos, como quando atuam como guias no percurso da Trilha da Sapopema ou na
participacdo de eventos externos representando o seu Povo.

O segundo elemento identificado € o Idioma Lakl&nd/Xokleng, que é como o Ar que
todos respiram, necessario para manter a identidade do Povo viva. A lingua é a garantia de
continuidade do préprio Povo no futuro. Eles percebem que muito da cultura ndo é mais
possivel manter ja que houve alteracdes significativas nos modos de ser, estar e conviver. O
principio subjacente a este elemento é manter a identidade étnica como aquilo que d& Unidade
ao Povo. A lingua Xokleng ocupa véarios tempos, espacgos e lugares dentro da escola, mas
ainda em menor escala do que ocupa a lingua portuguesa e a comunidade percebe a necessidade
de os ampliar para que ndo se perca o proprio idioma. Ja existem materiais escritos na lingua
materna, ocupando diversos espacos, como nos TCCs publicados na pagina da UFSC, na
dissertacdo de mestrado e tese de doutorado do professor Dr. Nanbla Gakran, em materiais
publicados como o livro resultante do projeto ASIE, nos gibis em quadrinhos elaborados em
parceria com o0 COMIN e Museu de Rio do Sul, nos planejamentos e projetos vinculados a
escola, entre outros. Revitalizar a lingua é enfrentar a colonialidade na sua base, sendo um
instrumento e imperativo para o Povo na defesa da propria identidade étnica.

Os Espacos e Territorios Educadores se configuram como terceiro elemento e séo
como a Terra, a estrutura onde a vida acontece. Sao eles que ampliam a possibilidade de atuacédo
da escola e fazem com que o Povo se aproprie e transforme os espacos em lugares,
reconhecendo e construindo a prdpria histéria, seja pela preservacdo de territérios histdricos
como o local onde se deu o contato entre 0 Povo e Eduardo Hoerhann, seja pela criagdo ou
ressignificacdo de espacos como o Centro Cultural, o Memorial Xokleng, a Trilha da
Sapopema, a Casa do Artesanato e o Cenario. O principio fundante deste elemento é a
Territorializacdo, o ato de apropriar-se do espaco e, apropriando-se transforma-lo em lugar
estabelecendo um sentimento de pertencimento e ligagdo com o territério — suas
territorialidades. A circulacéo por esse territorio acontece durante todo o tempo, j& que € nele
que o Povo vive, age e interage conferindo valor e significado por e em um espago onde pulsa

e coexiste senso de pertencimento e poder de criagédo e transformacgéo. A partir de projetos e
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atividades vinculados a escola, estes espagos incorporaram significados e se tornaram
referéncia, se fizeram e fazem lugares para o Povo Lakland/Xokleng.

Por fim, os Saberes Curriculares s&o como a Agua que brota de varias fontes que se
encontram transformando-se em rios e mares. Os saberes curriculares também séo constituidos
de vérios conhecimentos de diversas fontes. Entram de/com uma forma na escola e dela podem
sair problematizados, enriquecidos e/ou transformados. Incluem os conhecimentos que vém de
fora e os que pertencem ao povo. Seu principio fundante € uma Aprendéncia com significado
e em comunidade na perspectiva do andar do indio promovendo e vivenciando encontros
interculturais como um instrumento de empoderamento e de luta do Povo para enfrentar os
desafios internos e externos a TIl. Os saberes curriculares ocupam um tempo que extrapola o
calendario escolar e o espaco fisico da escola, vai além deles, pois fazem parte do cotidiano da
comunidade porque a escola é a comunidade. A EIEB Vanhecu Patté intercultural, diferenciada
e bilingue ndo se constitui somente na sua equipe gestora, professores e professoras, estudantes,
auxiliares administrativos e pais de alunos, mas também nos ancifes, ancids, sabios e sabias
Lakland/Xokleng e seus saberes, nos diferentes espacos e territdrios da Aldeia Bugio, Tll e
além desta, no idioma Lakland/Xokleng, no conjunto e diferentes tempos, espacos e lugares
de seu curriculo formal e informal e na historia e cultura deste Povo. Ela ndo se reduz a um
espaco fisico determinado por tijolos e paredes. Desde a sua fundacdo, grande parte das
transformac6es no territério da Aldeia Bugio e nos modos de ocupar e viver o/no seu espaco
tém vinculo com projetos, planejamentos, construcdes e praticas que envolvem a escola — lugar
de/para encontros.

O entrelagamento entre esses elementos e principios € o que constitui a totalidade dos
processos de educacdo escolar indigena que acontecem na Aldeia Bugio em diferentes tempos,
espacos e lugares. Tempos que ultrapassam o calendéario escolar, espacos que se ampliam para
além do predio escolar e lugares que se constituem a partir da intervencéo e relagdo consciente
e intencional neste territério ou do (re)conhecimento de lugares onde fatos histéricos
aconteceram. A auséncia de qualquer um desses elementos e principios identificados
desequilibra e descaracteriza a forma como a escola tem se constituido e construido ao longo
do tempo em que estad presente na Aldeia. Esta interdependéncia responde ao principio da
relacionalidade.

Para coexistirem, estes elementos e principios devem buscar entre si, dentro do possivel,
uma forma de relagdo harmoniosa, dialética e qualitativa, respondendo também ao principio da
correspondéncia. Da mesma forma que a vida no planeta depende do equilibrio da presenca

do fogo (como luz, calor e energia), do ar (como oxigénio que revigora as células), da terra
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(como a matéria mesma que constitui o corpo e onde ele fixa morada) e da &gua (como fonte
de revigorar, renascer, germinar, reproduzir), os saberes dos ancides, o idioma, 0s espagos e
territorios educadores e os saberes curriculares sdo correspondentes, ou seja, possuem uma
relacdo mutua, dialdgica.

Mesmo considerando suas especificidades, observa-se que 0s elementos e principios sao
complementares, o que significa que a auséncia de qualquer um deles deixa o sistema
incompleto. Esta complementaridade reforca o sentido da existéncia a partir da relacdo entre
todos os elementos e principios.

Por fim, cada elemento e principio se constroi a partir do outro e desta relagdo de
reciprocidade nasce algo novo e € onde esta a possiblidade do inédito viavel, do ser mais, do
ir além.

En este mundo de simbiosis cada quien sabe que es incompleto y que necesita
de todos para vivir, para ser quien es. La plenitud se vivencia al armonizarse,
al sintonizarse con todos a través de la conversacion y conversar es compartir
el ritmo, es compartir un sentimiento. La incompletud de cada quien busca la
simbiosis, que es el amparo y la reciprocidad. (MEDINA, 2008, p. 85).

Assim, esses elementos e principios circulam da comunidade para a escola e desta para
a comunidade, provocando agOes e reacdes para dentro e para além da TII. Os sujeitos, na sua
individualidade, sentem fortalecida sua identidade indigena e ocupam espacos sociais e
politicos de discussdo e atuacdo, pautando questdes de interesse do Povo. O coletivo, ou seja, a
comunidade, sentindo-se empoderada, vai cada vez mais atribuindo valor e significado aos
espacos e reconhecendo que a unidade esta na identidade étnica, independentemente de estarem
separados em diferentes aldeias dentro da TII. Algumas lutas sdo especificas de cada aldeia,
outras sdo de interesse de todo o Povo, como os problemas causados pela Barragem Norte, a
demarcacao da terra, a revitalizacdo do idioma, a formacéo profissional e o acesso as politicas
publicas de direitos basicos. Tudo isso perpassa tempos, espagos e lugares nos processos de
educacdo escolar indigena intercultural, especifica e diferenciada e impacta diretamente no
territorio e na possibilidade de construir outras territorialidades e alternativas ao
‘desenvolvimento’ em contraposicdo as perspectivas de ‘desenvolvimento’ predatorio,
excludente e desigual, encaminhando o Povo Lakland/Xokleng na dire¢do da realizacdo do que
preconizam os principios para um Bem Viver.

Hay innumerables maneras y caminos de organizar el movimiento de la vida
social y su reproduccion correspondientemente con la diversidad de las
culturas que lo producen, distintas del ‘Desarrollo’ y sus principios. En medio
de esta gran diversidad el elemento o principio matriz del desarrollo capitalista
moderno y sus remozamientos historicos que es producir para acumular y
todas las consecuencias que de ahi se derivan, se diferencia radicalmente de
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estos otros desarrollos o maneras de despliegue, que se revelan como
variantes de Cuidado de la Vida. (POLO, 2015, p. 71, grifos no original).

Porém, mesmo diante de um contexto que revela possibilidades internas de encaminhar
0 Povo Lakland/Xokleng na realizacdo e construcao de alternativas ao ‘desenvolvimento’, cabe
ainda considerar a imprescindivel insercao desta realidade em um contexto regional mais amplo
haja vista que foram decis@es politicas histéricas encaminhadas pelo Estado que permitiram
e/ou promoveram violentos processos contra a populacdo indigena desta regido. Retomemos
como exemplo a Lei de Terras de 1850 que possibilitou a imigragdo europeia, a gradativa
construcdo de estere6tipos e discriminagfes étnicas, a acdo de bugreiros contratados sendo
diretamente pelo Estado, mas com aval deste para perseguir e matar indigenas, a instituicdo do
SPI responsavel pelos aldeamentos, a construcdo da Barragem Norte e 0s consequentes
processos de desterritorializacdo da populagdo indigena local, entre outros.

Na atualidade, a partir do exposto nesta investigacao e outras nesta dire¢cdo, podemos
identificar um cendrio para iniciar outras narrativas nesta historia que urge incluir as vozes - a
palavra dos indigenas e chegar as diferentes instancias da comunidade e gestdo regional, as
areas da salde, cultura, administracdo, educacdo via meios de comunicagdo, escolas de
educacdo basica e instituicGes de ensino superior. Problematizar, rever paradigmas, registros,
olhares e leituras acerca da histéria da colonizacdo do Vale, nominado pelo complexo turistico
regional como ‘Europeu’, que exclui drasticamente do seu discurso e agdes as populagdes
milenares. Apresentar e narrar — cartografar, o ‘outro’ lado da histéria, ndo mais contado a
partir dos genocidas e/ou colonizadores, mas sim dos supostamente colonizados e/ou vencidos,
uma vez que sempre houve resisténcia e luta indigena para que a vida, territorio, cultura e
historia Lakland/Xokleng ndo morressem.

Este € um dever a ser definitivamente assumido, por exemplo, pelos sistemas de
educacdo municipais, estaduais e federal cumprindo com os ditames e reclames da Leli
11.645/08 que ja completa dez anos sem que tenha o impacto necessario em todos os sistemas
e niveis de educacéo.

No &mbito das institui¢cGes de ensino superior e, em particular na FURB, implementar e
fortalecer nucleos e grupos de estudos dos quais participem pessoas indigenas e ndo indigenas,
representadas como estudantes, professores, movimentos da sociedade civil organizada,
membros da comunidade em geral, com intuito de acolher, debater e contribuir no
enfrentamento de questdes de interesse da populacédo indigena envolvendo as diferentes areas
de formacgéo profissional das IES, pautando, inclusive, politicas de &mbito interno nestas

instituicOes e de &mbito externo municipal e regional.
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Cabe ressaltar que defendemos alternativas ao ‘desenvolvimento’ regional pautadas nos
principios do Bem Viver para pessoas e territorios indigenas e ndo indigenas, ressaltando a
relacionalidade, a correspondéncia, a complementaridade e a reciprocidade (WALSH,
2009), que fundam e encaminham todas as acOes. Nessa dire¢do, “No ha que se buscar
‘desarrollos alternativos’, cuando es, cada vez mas necesario generar ‘alternativas al
desarrollo”. (ACOSTA, 2013, p. 50). Ou seja, para que todas as pessoas tenham uma vida
pautada na dignidade e justiga, “No se trata simplemente de producir mas, sino de producir para
vivir bien.” (ACOSTA, 2013, p. 138).

Sob esses principios, ndo é possivel pensar em politicas de ‘desenvolvimento’ regional
implementadas pelo Estado que desconsiderem parte das pessoas e/ou populagdes que coabitam
esse territdrio. As pessoas pertencentes a etnia Lakland/Xokleng que vivem na TII tiveram e
ainda tém direitos basicos e fundamentais negados. Particularmente, a regido do Vale do Itajali,
mas também Santa Catarina e 0 Governo Federal, tém, para com esta populagdo, uma divida
historica. Por este motivo, a preméncia da implementacao de politicas afirmativas na regido do
Vale do Itajai, que contribuam e fortalecam os elementos e principios identificados nos
processos de educacdo intercultural, diferenciada, especifica e bilingue na EIEB Vanhecu Patte,
se apresentam enguanto um compromisso visceral a ser urgentemente assumido e cumprido.

Exemplos praticos de a¢des afirmativas sob a responsabilidade do poder publico para
com as escolas indigenas na direcdo dos elementos e principios identificados seriam: o
fortalecimento das escolas indigenas melhorando a infraestrutura, acesso a internet, adequacéo
de espacos para o trabalho desenvolvido com os saberes e fazeres tradicionais com e pelos
ancides e ancias, contratacdo via concurso publico especifico de professores e professoras
indigenas, desenvolvimento de programas/projetos de formacdo inicial e continuada para
professores e professoras indigenas, lembrando que todo e qualquer projeto ou acéo deve ser
desenvolvido a partir de consulta prévia e em parceria com as escolas e comunidade indigenas.
(Convencdo OIT 169 — Decreto n° 5051/2004).

Projetos que incentivem acdes que gerem trabalho, renda e lazer dentro da TII, a
exemplo da Trilha da Sapopema que estreita as relagdes com a sociedade ndo indigena também
podem ser pensados junto a comunidade e incluidos nos planejamentos e politicas de
‘desenvolvimento’ regional. A Trilha da Sapopema integra, atualmente, a pagina da SANTUR
como atividade ecoldgica do Alto Vale. Assim como o incentivo ao esporte, pois, Como vimos,
o futebol é uma atividade muito apreciada tanto por meninas quanto por meninos que se
organizam em times e participam de campeonatos regionais, tendo orgulho de ter conquistado

varios troféus.
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O estabelecimento de convénios por parte do poder publico com instituicdes de ensino
superior para formar profissionais nas diversas areas do conhecimento, que incluam questdes
relativas a transporte e/ou moradia e alimentacdo é também uma possibilidade de acao
afirmativa para que as pessoas da etnia Lakland/Xokleng acessem conhecimentos e formagéo
profissional ocupando espacos sociais, politicos e profissionais dentro e fora da TII.

Essas agcdes tém como fundamento a convivéncia intercultural, fazendo com que seja
possivel desmistificar preconceitos, romper estereétipos e ampliar conhecimentos por parte de
todas as pessoas envolvidas, fazendo com que pessoas ndo indigenas também aprendam a
reconhecer o Vale do lItajai, assim como as demais regies de Santa Catarina e mesmo do Brasil,
como um territorio pluriétnico, ndo apenas de ascendéncia europeia e/ou hispanica, mas um
territério e cujas territorialidades, habitos e cultura resultam de mdaltiplos e diferenciados
encontros e desencontros de/em saberes e histdrias vivenciados por pessoas e/ou descendentes
de europeus, africanos, indigenas, caboclos, tropeiros, ribeirinhos, cafuzos, asiaticos, entre
outros.

A superacdo dos processos de colonizacdo passa também por libertar as pessoas ndo
indigenas que muitas vezes nem se reconhecem como alguém colonizado. Nao percebem as
manipulacbes e amarras que lhes mantém presos as situagdes limites. Nesse sentido,
entendemos que trabalhos de pesquisa como este que neste momento encerra, um tempo/etapa
de seu devir académico de forma inconclusa e inacabada em consonéancia com sua natureza,
pois integra 0 movimento do mundo, construidos na dialogicidade com os sujeitos indigenas,
devem se colocar, com humildade e consciéncia de sua incompletude, a servico daqueles e
daquelas que lutam cotidianamente para a construcdo de uma sociedade mais justa, igualitaria,
inclusiva, solidaria e democratica. Uma sociedade que celebre a diferenca quando essa se
expressa respeitosamente na diversidade e ndo na injustica.

Por fim, nos parece que, a partir das reflex6es suscitadas neste trabalho em tese,
resultado de muitas aces e reflexdes de longa data de varios grupos que tém se unido em defesa
daqueles e daquelas a quem se nega e/ou invisibiliza voz, vez e lugar, contribuimos com o
intento que vem se desenhando dentro do Programa de P6s-graduagdo em Desenvolvimento
Regional e/em diferentes grupos de pesquisa, ou seja, sulear suas agdes e fundamentacoes,
reparando também nas estrelas que compdem o Cruzeiro do Sul como a constelacdo que nos
localiza enquanto hemisfério Sul, sem nos guiarmos, necessariamente e exclusivamente, pelas
estrelas ao Norte. E por que néo incluir neste desafio de perspectivas e referenciais, o andar do
indio, o ser e estar Lakland, ou seja do ‘povo que vive onde nasce o sol’, desse ‘cld do sol’

(GAKRAN, 2015) que reconhece na estrela maior do sistema solar a sua ascendéncia?!
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Quica, estas miradas para/em outras diregdes possam nos questionar, fazer refletir e
surpreender com outras epistemetodologias, se convertendo em possibilidades de
movimentacdo e transformacao para/com histdricos processos de colonizacdo em territorios
habitados por povos originarios na querida, amada e cruelmente violentada Pachamama, Abya

Yala, América Latina.

Cabe a nos, intelectuais da periferia, nos perguntarmos: até
quando? Até quando nos prestaremos, academicamente comportados,
politicamente alienados, a reproduzir o ‘verbo’ do ‘centro’? Quando o

didlogo iré finalmente acontecer? (ANDREOLA, 2002, p. 140).

O ‘inédito viavel’ é na realidade, pois, uma coisa que era inédita, ainda ndo
claramente conhecida e vivida, mas quando se torna um ‘percebido destacado’ pelos
que pensam utopicamente, o problema nédo é mais um sonho, ele pode se tornar
realidade. (FREIRE, 2008, p. 233).

Daqui para frente, somos nds que vamos contar e fazer a historia!

(Formagdo com a comunidade escolar sobre PPP da EIEB Vanhecu Patté, 2015).
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APENDICE A - Encontros dialogados - questdes geradoras

Na sua percepc¢do, enquanto professor/a indigena, qual a origem da forca e resisténcia do
Povo Lakldnd/Xokleng diante dos inumeros, longos e violentos processos coloniais
(reducdo do territdrio, evento da Pacificacdo e/ou Contato, a construgdo da Barragem Norte,
etc.) promovidos pelas culturas colonizadoras na Regido do Vale?

Como a comunidade da Aldeia Bugio (ancides, pais, professores, estudantes, etc.) percebe
e entende as questbes relacionadas a educacdo na TIILK ? (Que tipo de educacéo eles
desejam? Qual o papel da educacéo para as familias da Aldeia Bugio? Onde se encontra
seu maior grau de importancia? Como e onde ela contribui para o desenvolvimento da
comunidade? Como isso acontece? Onde? Quando? Pode dar exemplos? Etc.)

A EEI Vanhecu Patté foi criada e iniciou suas atividades pelo desejo da prépria comunidade
logo depois da vinda de uma parcela de sua populacdo para a Aldeia Bugio. Por que a
comunidade desejava a escola? (O que mudou para a comunidade indigena com a presenca
da escola? Como é a relacéo da escola com a comunidade? Que beneficios a escola trouxe
para comunidade no decorrer destes anos? Onde é possivel ver isso concretamente? Em
que momentos? Etc.)

Como a comunidade escolar da EEI VVanhecu Patté (ancides, pais, professores, estudantes,
etc.) percebe e entende as questdes relacionadas a educacdo escolar indigena na aldeia?
(Qual o seu papel para a Aldeia Bugio? Que tipo de educacao eles desejam? Como, onde
e quando ela contribui para o desenvolvimento da comunidade? Por qué? Pode dar
exemplos? Etc.)

A legislacdo garante a escola indigena um carater intercultural, especifico, diferenciado e
bilingue. Pela lei a educacédo escolar indigena pode ser diferente da ndo indigena. Em que
aspectos vocé, enquanto professor/a indigena, reconhece esta diferenca na EEIl Vanhecu
Patté? (Como é a organizacdo dos tempos, periodos, horarios de aula? Quais espacos —
dentro e fora da escola — sdo utilizados? Quais contetdos séo diferenciados? Como é a
forma que as aulas acontecem?)

No seu entendimento, por que a legislacdo brasileira garante essa diferenca? (Isso €
importante para a educacéo escolar indigena? E para a comunidade? Por que? De que
forma? Dé alguns exemplos. Etc.)

Como se da a participacdo dos anciGes nos processos e curriculos educadores da EEI
Vanhecu Patté? (Eles participam em atividades da escola? Em que momentos? Onde

ocorrem? Que resultados traz? Etc.)
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Como se da a participacdo de pais, mées, avés e da comunidade em atividades da escola?
(Em quais atividades participam? Em que momentos? Vocé acha que esta participacéo €
suficiente? Por qué? Poderia mudar? Como?)

Como se déa a participacao das criancas, adolescentes e jovens na EEIl Vanhecu Patté? (Eles
fazem escolhas, ddo alguma opinido sobre o que aprendem e o que gostariam de aprender?
Em que momentos/sobre o qué: Nas aulas, em eventos, projetos...? O que eles comentam?
Traz alguma mudanca na organizagdo das aulas? Quais?)

A revitalizacao do idioma Lakl&dnd/Xokleng é muito importante para o seu povo. Como este
tema faz parte dos projetos e acdes da EEI Vanhecu Patté? (Desde que essa preocupacao
existe, que mudangas vocé tem observado na comunidade? Qual o papel da escola nesta
revitalizacdo? As criancas saem da escola dominando o idioma? Em que momentos na
escola elas usam o idioma? Todos os professores dominam o idioma? O que a comunidade
pensa a respeito da atuacédo da escola nesse ponto? Etc.)

Que outros aspectos da cultura e historia indigena sao trabalhados na escola? (De que
forma? Como os estudantes veem isso? E a comunidade? Isso traz algum impacto na vida
dos estudantes fora da escola? Que tipo? Por que isso acontece? Vocé acha que deveria
mudar algo? Por qué? Etc. ).

Muitos projetos e acOes sdo desenvolvidos na Aldeia Bugio e EEI Vanhecu Patté em
parceria com diferentes instituicbes e organizacdes. Quais 0S projetos e acOes
desenvolvidos?(Como, com quem e por quem sdo elaborados e desenvolvidos? Como a EEI
Vanhecu tem participado nestes processos? Quais resultados estes trabalhos em parceria
tem trazido para a comunidade Bugio e/ou para sua escola? Etc.)

No decorrer dos anos a EEIl Vanhecu Patté tem se constituido em um lugar de referéncia e
para o desenvolvimento de atividades da Aldeia Bugio e para além dela. Como vocé percebe
isto? (Como este processo foi se construindo? Quais seriam 0s possiveis motivos para isso
acontecer? Isto € importante para a comunidade? Por qué? E para a escola? Etc.)

Na sua percepgédo o que vem contribuindo para o desenvolvimento da cultura, das pessoas
e da Aldeia Bugio e TH? Quais os maiores desafios que vocé identifica para a Aldeia Bugio
e TII, sua populagéo e a para a EEI Vanhecu Patté daqui para frente?

O senhor/a gostaria de acrescentar alguma informagé&o, contar algo mais?



APENDICE B — Quadro sintese do percurso de pesquisa

Quadro 4 - Sintese do percurso de pesquisa

239

(continua)
Objetivo especifico Procedimentos de pesquisa | Instrumentos/técnica Principais autores Periodo
Discutir referencial teérico relativo a processos de | Pesquisa bibliografica Revisdo da bibliografia e de documentos | Acosta Janeiro de
colonizacéo e producéo de colonialidades e possibilidades | Pesquisa documental legais relacionados a: Bonfil Batalla 2016 a
de decolonizagéo na perspectiva de uma educagao escolar Colonizagdo, decolonizagéo e colonialidades | Castro-Gomes Julho de
indigena intercultural e diferenciada no Brasil e Santa Territorio, territorialidades e  des-re- | Esteva 2018
Catarina, capaz de promover rupturas e superacdes na territorialidades Freire
direcdo da (re)construgdo de territdrios, territorialidades e Desenvolvimento e etnodesenvolvimento, Grupioni
alternativas ao desenvolvimento. Interculturalidade e bem viver Haesbaert
Educacdo escolar indigena Luciano
Educacdo antidialdgica e educagdo dialdgica | Luckesi

Maldonado-Torres

Paladino; Almeida

Porto-Gongalves

Quijano

Raffestin

Sachs

Stevanhagen

Verdum

Verhelst

Walsh
Contextualizar e caracterizar processos de colonizacdo | Pesquisa bibliogréafica Revisdo da bibliografia, de documentos | Brighenti Janeiro de
(des-re-territorializaco, subalternizacdo e marginalizacdo), | Pesquisa documental legais e histdricos, entrevistas e roda de | Dagnoni 2016 a
que tém impactado o Povo Indigena Lakland/Xokleng, sua | Pesquisa participante didlogo (documentério) relacionados a: Gakran Julho de
trajetoria histérica e cultural, bem como a criacéo da Aldeia Histdria do Povo La KI& N&/Xokleng a partir | Freire 2018
Bugio e EIEB Vanhecu Patté enquanto possibilidade para da colonizago no Vale do Itajai Pereira
promocgdo da interculturalidade e (re)construgdes dos Historia da criacdo da Aldeia Bugio e da | Santos
modos de ser, agir, estar e se relacionar dessa/nessa EIEB Vanhecu Patté Wittmann

comunidade étnica.




240

(conclusao)

Caracterizar e analisar praticas de educagdo escolar | Pesquisa documental Andlise de documentos Acosta Novembro
indigena em diferentes tempos, espagos e lugares a partir | Pesquisa participante Encontros dialogados Brighenti de 2017 a
dos olhares, percepcGes e experiéncias do Povo Rodas de conversa (documentario) Esteva julho  de
Lakland/Xokleng/SC vivenciadas na Aldeia Bugio e EIEB Grupioni 2018
Vanhecu Patté, com vistas a revitalizagdo da sua identidade Freire
étnica e cultural e reconhecimento de sua presenca na regido Haesbaert
enquanto sujeitos de direitos, historicos processos de Luciano
colonizacdo e invizibilizagéo regional. Luckesi

Maldonado-Torres

Paladino; Almeida

Porto-Gongalves

Quijano

Raffestin

Sachs

Santos

Verhelst

Walsh

Wittmann
Identificar elementos e principios articuladores e | Pesquisa documental Anélise de documentos Acosta Novembro
fomentadores — em uma educacdo escolar indigena | Pesquisa participante Encontros dialogados Brighenti de 2017 a
geradora de processos de educacdo capazes de promover Rodas de conversa (documentario) Castro-Gomes julho  de
possibilidades de/para decolonizacdo e construgdo de Esteva 2018

outros territorios, territorialidades e perspectivas de
desenvolvimento para/na Aldeia Bugio, Terra Indigena
Ibirama e regido do Vale do Itajai.

Freire

Grupioni
Haesbaert

Luciano

Luckesi
Maldonado-Torres
Paladino; Almeida
Porto-Gongalves
Raffestin

Quijano

Sachs

Santos

Walsh

Wittmann

Fonte: Elaboragdo propria
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ANEXO A - Projeto 352/2018 - Memdrias dos modos tradicionais de ensinar e aprender
da etnia Lakland/Xokleng

.|[,¢;-, Universidade Regional de Blumenau
FURB Pré-Reitoria de Pesquisa, Pés-Graduacdo e Extensio

Projetos de Extensio
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Thulo do Frojeto; 3522018 - Memadrias dos modos radicionals de ensinar @ aprendss da eimia LaklndiXokleng
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Resuma
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incluem praticas culluras, histbra o Moocs oo SEr, 200 @ SStar N0 Mundo N0 COSSUEM egsTos o que diicula o trabalho dos professons
indigenas na valorizagso, resgaie @ alrmacto idenitari do pov, s oficinas protendem subsidiar o o keimento de mescdoiogias de
mﬂmmﬂﬂ:m"m“
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FURB Pré-Reitoria de Pesquisa, Pés-Graduagio e Extensio
Felagdo enire Ensing, Os registros resutantes das oficinas se converierdo om dados para pesquisas no programas de pis-graduagdo da FURE e
Fesquisa ¢ Extensda; ouiras instfupbes qua temham por objetivo conhecer s prificas pedagdgicas que camcienzam a escola indigena ooma

especica, imercubural @ diferenoiada, assim como razer ekemenios para qQue oS Dursos de licenciahoa e as esoolas de
educapo bisica possam persar om fomas de alender a Lei 1154502008, Ho ersing essa ariculacdo oooire oom o5
estudantes bolsistes wolurtdrics, no Smbilo do qus propde 3 resclugso 0262018, que prewd 10% da cama hordna ol do ourso
para a participacdo em projesos de exiensso. Para alem disso, estanio desenvokendo projetcs com ounho social & se
apropriando de conhadmantos [oNCO-pralions &m sua dnea de aonhecimento, Mo prevsio no PPC do curso de Letras. £
ainda paricipardo em evenios inira & externo 4 FURB, comao a MIPE, Semindrio das Linenciaturas ¢ Semana Académica do
curso de Lefras. divulgando & dsouindo resullados do projeto.

Frovisio de avallaglo da  AD final das ofidnas pretends.se oniregar fomalanc de swalagso para quo os participantes descrevam o gue @ atvidade

proposta peko pldblooe represenion para a sua Armagso & aluagsa profissional.

Frodulos Esperadas: Produgdo de um dossk de prilicas pedagdgicas & vivinclas no mbio da edumglo escolar indigena da Escola indigena de
Educapso Sdsim Vanheou Patts.

Objuibos:  SUbSdiar a produgso de texsos por mako da vivinda praica de oficinas que utiizem mesodalogias disrendiadas.
© Preduzi material paradidatioo oom o registro das prificas @ weiinoas da educagdo escolar indigena imercubural, especifica @ diferencada

Fomensar a pratica do registno sistemadics como dooumentacio pedagdgica da esoola

Requisios para Pamopagac: Ser protessor da £scola Indigena de Educa;ac Basia Vanhecu Patit
Quantidade do Vagas Minime: B Minimo: 38
Aprangencia: Regional
Modaldade de Ensin Frasencial
Reallzagao Data de inicka: O2DLZONE Diata de téming: O2EEONE
Carga hordria iotal; 15 Local:  Estola Indigena de Educacio Basica Vanhoou Fasé
Inscrigao Data de Inido: 2EMA0E Data de: Témina: A0S
Horario:  Bhds 1B Local:  Escola indigena de Educagac Basia Vanhecu Patis
Wir Estudanie: 000 Vi Profissionat 0,00 Wir Gomunidade: 0,00
Cenificacio Freguencia Minima: 100 %
Local de Enrega: E£scola Indigena de Educazdo Basica vanhecu Patis
Assinaturas Adiconals: fita Buzzi Rausch
Co-promogas Apoia:
Patrocinia:
Erocedmentos Metcdoidgicos: Estao plangjados doks enconiios de Bh envalvenda os pros Ua Escola Indigena de Educagan Basica vanheou

Patiét a serom reallzydos om dois diss enire abrl & junho, conforme disponibiidade da eguipe da FURE o dos

professones da Escola Indigena.
M primairg encontro pretende-se fabalhar com teonicas oo regisio @ N SEgURGs com & skiematizacio das

productes.
Fralicas pedagogicas o vivincias na esoola indigena
Coniniiia Pragmitiax Mmdnmvuﬂ:mmn:t-.rulm
ind

Flblioo Alvo Corasnidade Exsema - Setor pollios {msticeel esnsdual oo fadesal)

Daptol Regime Homs Horas
Participagsn  Momae Titulagaa Satar Trabai Solicat. Pagas Walor
Coondemador Waliria Comtrucei de Olivess Mailer Mesmsads  Deparamentede Letras TEMPD PARCIAL BORISTA ] 1,00
Eslslssie de Ki=li Liscia Benla L de  Fusdaghs Univemidade Regionml de CARGD EM DOMISSAD ] 0,00
dinorade Bilasticinaii
ATIVTIADE: Ausilior as realizecio des oficisas & sisemalizagho do dosié
Acmiimico Swelen Rasios Frmdagds Liniversidade Regioral de ]
Exizrmasnian Elstenau
Wainlirs
ATIVIDADE: Asilier as realizsgio des oficisas & sisenolizagho do dossie.
Estudsste de: Cieorgia Cameso da Fomours Fussdagde Universidade Regioml de U]
diumerads Elstenau
ATIVITDADE: Asilisr s realizacio dis aficisas & silenolizags do dossid
A ealdmi Besmathan Crintegher Dk ity [Iveraldade Rl & 0
Exlermaning Elustenay

Wokinlire:
ATIVIIDADE: Apoio aa realirelo dis oficings & prodeglo ¢ seviaho de 12300

O4MTE0E 11232 Fagina: Z
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Fonte Item do Dispérdic Descrigio Walor
FURE Hoeas da aquipe oy
FURE Maresial de Conmima Eepniaden e Do aRod 20000
Total 2000
Fonte ttam de Dispéndio Descriglo walor
hitsin - Esgola
e Edhador Biciicz Contribuigio de Co-Paticips ST R RSN T T
Winkoru Pamé
Total T
Observagdo

O projeto cbteve SURCFZACAD & ARMOVECAD da Gernca Regional 0o E0ucacan « GEAED, atraves fa Supardsso oo Irama, Senca SnCaminhado por sl
SSSIT JUE apmaco om ndas a5 iskncis inlemas.
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ANEXO B - Copia da Apresentacdo do Dossié Pedagdgico

1 APRESENTANDO O DOSSIE

Este dossié denominado Experiéncias Pedagoégicas de Professores e Professoras
Indigenas na E.l.LE.B. Vanhecu Patté é fruto de um trabalho coletivo e retne o relato de
professores e equipe gestora sobre formas de ensinar e aprender na Aldeia Bugio e a relacédo
da comunidade com a Escola Indigena de Educacdo Béasica Vanhecu Patté. O objetivo
principal € construir um arquivo histérico das experiéncias vivenciadas no quotidiano da escola
indigena. Inicialmente, sua organizacdo inclui, além dos relatos, fotografias, documentos
histéricos, projetos e atividades escolares.

A Escola Indigena de Educacédo Béasica Vanhecu Patté, localizada na Aldeia Bugio, na
Terra Indigena La Kla No&/Xokleng, José Boiteux, fundada em 1983, conforme caderno de
registro de matricula do primeiro professor Sr. Olimpio Severino da Silva.

Importante salientar que duas etnias fazem parte da Terra Indigena desde a sua
fundacao, os Kaingang e os La Kla N&/Xokleng. A presenca dos La Kla N& sempre foi em
maior numero e, entre as duas etnias, ocorreram varios casamentos e o povo, de maneira
geral, se autodenomina La Kla N&/Xokleng. A Terra Indigena La KI& N agrega ainda uma
Aldeia Guarani Mbya o0 que resulta na presenca de criancas dessa etnia na EIEB Vanhecu
Patté a partir dos anos finais do ensino fundamental. Isso justifica a presenca de um professor
Guarani que trabalha com essas criancas a lingua Guarani.

Em 2018 estdo trabalhando na escola: diretor, secretario, orientadores da lingua
materna e da cultura, professores, auxiliares de servicos gerais. Nesse mesmo ano a escola
tem 105 estudantes matriculados, sendo 42 nos anos iniciais, 38 nos anos finais do ensino
fundamental e 29 no ensino médio.

Além dos sujeitos acima descritos, atuam na escola ancides, ancias, sabios e sabias
gue tem por funcdo repassar experiéncias e conhecimentos ancestrais e de vida relativos a
cultura tradicional que inclui alimentacdo, artesanatos, relatos, cancgfes tradicionais, ritos,
historias, ervas medicinais, crengas referentes a cosmologia indigena.

Na elaboragéo inicial desse dossié, foram compilados 17 textos que seguiram um
roteiro de perguntas para elaboracdo de relatos sobre os modos de ensinar e aprender na
EIEB Vanhecu Patté. A producédo dos textos se deu em uma oficina desenvolvida a partir de
um projeto de extensdo vinculado ao Nucleo de Estudos Linguisticos da FURB, ministrada
pela professora Karla Lucia Bento, com auxilio dos estudantes Suelen Ramos, académica de
Letras e Jonathan Dias, académico de Pedagogia.

Esse dossié atende a um desejo dos professores indigenas, das liderancas, da

comunidade escolar e comunidade em geral para que as atividades realizadas pela escola
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estejam registradas para pesquisas e divulga¢éo da cultura L.X junto a comunidade indigena
e ndo indigena, incluindo escolas da regido.

De forma complementar aos relatos dos professores e professoras, faz parte desse
dossié o documentario denominado Memorias do povo Lakldnd Xokleng: saberes e
resisténcias da e na Aldeia Bugio gravado com sébios e ancides em dois espagos: na Casa
do Artesanato e na casa particular do Sr. Ivo e Dona Cocta. Ambas as gravacgdes foram feitas
no dia 15 de margo de 2018.

Como um documento vivo, o dossié tem um inicio, mas nao necessariamente um fim.
Sua continuidade é de responsabilidade dos orientadores da lingua e da cultura e sera

atualizado sempre gue necessario.





